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ASIK OMER

(6. 1119/1707 [?7])
Tiirk saz sairi.

Dogum yeri ve tarihi hakkinda gesitli rivayetler vardir; bunlarin i¢inde dogruya en yakin goriinent,
onun Konya’mn Hadim il¢esinin Gezleve kdyiinde 1651 yilinda dogmus oldugu yolundaki rivayettir.
Diizenli bir medrese tahsili gormedigi anlasilmakla birlikte devrin kiiltiir muhitleri i¢inde bulunmak
suretiyle kendi kendini yetistirmis ve ayni devrin diger asiklarina gére daha seckin bir yer
kazanmustir. Serifi adl1 bir sairden ders aldig, basta Fuzili olmak iizere klasik edebiyatin belli bash
bliylik sahsiyetleri yamnda Hafiz’in divam ile Sa‘di’nin Giilistan’1in1 okuyacak kadar Farsca
ogrendigi anlasilmaktadir. Yazdiklarina ve rivayetlere bakilarak orduya girdigi, simir kalelerinde
bulundugu, hatta baz1 savaslara katildigi tahmin edilmektedir. IV. Mehmed’in 1678’de Cehrin
Kalesi’ni fethi miinasebetiyle bir manzume yazdig gibi, II. Ahmed’in saltanat yillarindaki Rus,
Venedik ve Avusturya seferleri ve II. Mustafa’nin bir gazasiyla ilgili baz1 manzumeler de yazmustir.
Siirlerinden Istanbul, Bursa, Varna, Sakiz, Sinop ve Bagdat gibi yerleri dolastig anlasiimaktadr.
Baslangicta divan sairlerini taklide 6zenerek Adli mahlasim kullannus, Omer mahlasim daha sonra
benimsemistir. Siirlerinde Bagdat’tan Tuna’ya kadar uzanan genis bir cografya yer almakla beraber
bazi siirlerinin hayal mahsulii oldugu tahmin edilmektedir. 1707’ de Istanbul’da 61diigii ve Yemis
Iskelesi’nde bir tiirbesinin bulundugu da yine rivayetler arasindadir.

XVIL ylizy1lda Gevheri ve Karacaoglan’la birlikte Tiirk saz siirinin 6nde gelen isimleri arasinda yer
alan Asik Omer, genis halk kitleleri tarafindan benimsenme agisindan da miistesna bir yere sahiptir.
Kendisinden sonra gelen asiklardan birgogu ona nazireler yazmis, bestelenmis siirleri ¢esitli
meclislerde ¢calimp okunmustur. Asikane ve stfiyAne mahiyetteki bazt manzumeleri ise bir tiir ilahi
gibi uzun zaman tekke ve zaviyelerde terenniim edilmistir. Asker ocaginda bulunmasi dolayisiyla hem
serhat boylarinin biraz serbest ve macerali hayatim yasayarak dile getirmis, hem de klasik siirin
mecaz, vezin, kafiye ve edebi sanatlarini, hatta biraz da dilimi kullanarak o ¢evrelerin havasini
yansitmistir. Kendisinden 6nce gelen saz sairlerinden farkli olarak klasik Tiirk edebiyatindan biiyiik
olgiide etkilenen Asik Omer, bilhassa aruz vezniyle yazdig divan*larda divan siirinin kaliplasms
mazmun ve hayal diinyasina biiyiik 6l¢iide yer vermistir. Daha sagliginda iistat kabul edildigi i¢in
kendisinden sonraki sairler arasinda onun gibi yazmak bir moda haline gelmis, bu da halk siirinin
kendi i¢inde tabii bir sekilde gelismesini engellemistir. Onun agnus oldugu divan siirini taklit
cereyant yiiziinden saz siirinin eski safligi ve dili farkedilir sekilde bozulmustur. Geriye birakmis
oldugu 2000°den fazla siirle Tiirk edebiyatimin en ¢ok yazan sairlerinden biri olarak tamnan Asik
Omer hece vezniyle soyledigi siirlerde daha basarilidir. Asik Omer divanimn en 6nemli iki
yazmasindan biri Konya Mevlana Miizesi Miizelik Eserler boliimiinde bulunan, Hiiseyin
Ayvansarayi’nin istinsah ettigi niisha ile (Envanter nr. 99) simdi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
bulunan (Hact Mahmud Ef., nr. 5097) Istanbul Yahya Efendi Dergahi niishasidir. Ayrica cénklerde de
pek ¢ok siirine rastlanmaktadir. Siirleri, hayati hakkinda genis bir incelemeyle birlikte S. Niizhet
Ergun tarafindan yeni harflerle de yayimlanmustir (istanbul 1936).
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ASIK PASA
(6. 733/1332)

Mutasavvif-gair, Garibname adl1 tasavvufi eserin miiellifi.

670’te (1272) Kirsehir’de diinyaya geldi. Asil ad1 Ali, mahlasi Asik’tir. “Pasa”, “bese” veya
“basaga” diye adinin sonuna eklenen lakap, babasinin ilk oglu olduguna isaret etmektedir. Hayati
hakkindaki bilgiler, oglu Elvan Celebi’nin kaleme aldigi Menakibii’l-kudsiyye fi menasibi’l-
{insiyye’de anlatilanlara dayanmaktadir. Buna gore dedesi Ebii’l-Beka Seyh Baba ilyas b. Ali, XIII.
yiizyllda Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Amasya’ya yerlesmistir. Ebii’l-Vefa Harizmi’ nin tarikatina
bagl1 bir seyh olup miiridlerine Babai denmektedir. Halifesi Baba Ishak’la beraber tarihlerde Baba
Resul Isyan olarak amlan ayaklanmayi baslatmistir. Elvan Celebi’nin Menakib’1na gdre Baba ilyas
bu isyanda yakalamp Amasya Kalesi’ne kapatilmis, zindanda bulundugu kirkinci giin hiicresinin
duvar1 yarilarak boz at1 gelmis ve Baba Ilyas’1 alarak kaybolmustur. Baska kaynaklarda ise isyan
sirasinda veya savas alaninda 61diigl veya idam edildigi seklinde baz1 rivayetler yer almaktadir.

Asik Pasa’min babas1 Muhlis Pasa, Baba Ilyas’in en kiiciik ogludur. Menakib’a gore, isyan sirasinda
heniiz kundakta bir bebek olan Muhlis Pasa, atese verilen Cat kdyilinden Serefeddin adl1 birisi
tarafindan kurtarilmus, yedi yasinda Misir’a gotiiriilmiis, orada yedi y1l kaldiktan sonra tekrar
Anadolu’ya donmiistiir. Anadolu’ya doniince hapsedilen Muhlis Pasa’mn 1273 yilina kadar olan
hayati karanliktir. Bu tarihte Konya’y1 ele gecirmis, fakat alti aylik bir hiikiimranliktan sonra
hakimiyeti Karamanogullari’na devretmistir. Elvan Celebi’nin naklettigi bu rivayete Taskoprizade ve
Orug Bey’le birlikte Sikari’de de rastlanmaktadir. Biitiin bu kaynaklardaki ifadelerden Muhlis
Pasa’nin 11k Osmanli Sultan1 Osman Gazi zamaninda hayatta oldugu anlasilmaktadir.

Asik Pasa 6nce Siileyman-1 Kirsehri’den, daha sonra Ilyas Paga’mn halifelerinden Seyh Osman’dan
ders almaya basladi. Muhlis Pasa’nin vasiyeti {izerine Seyh Osman, Asik Pasa’y1 kizi ile evlendirdi.
Bir siire sonra Anadolu Valisi Timurtas Pasa’min veziri oldu. Bazi siyasi olaylara karistidi i¢in
Misir’a gitti. Amasya’ya geri donerken Kirsehir’e geldiginde hastalandi ve orada vefat etti (13 Safer
733/3 Kasim 1332). Kirsehir’de bulunan tiirbesi, kendisinin vasiyeti lizerine sehrin kuzeydogusunda
bir tepede yapilmus olup bir de kitabesi vardir. Tlrbenin halk tarafindan kutsal sayilip ziyaret
edildigi hususunda biitlin kaynaklar miittefiktir. Elvan Celebi babasimin diinya islerine hi¢
karismadigini, kendini biitlinliyle tasavvufa vererek bir veli hayati yasadigini kaydeder. Siirlerinde ve
Garibname’sinde biiyiik 6l¢iide Ylnus Emre ve Mevlana tesiri hakimdir.

Eserleri. 1. Garibname. 730 (1330) yilinda kaleme alinan 12.000 beyitlik bu mesnevi aruzun
“failatiin failatiin failiin” kalibiyla yazilnus olup on boliimden meydana gelmistir. Bazi niishalarin
sonunda Asik Pasa’nin gazelleri de vardir. Dini, tasavvufi ve 6gretici bir eser olan ve halki egitmek
maksadiyla Tiirkge olarak yazilan Garibname, Anadolu’da Tiirk tasavvuf edebiyatimn en eski ve tesir
dairesi ¢cok genis olmus eserlerden biridir. Sade dili dolayisiyla eser asirlar boyunca ¢ok genis bir
okuyucu ziimresine hitap etmistir. Bu sebeple kiitliphanelerde pek ¢cok niishas1 bulunan Garibname’nin
Tiirkiye’deki en i1y1 ve eski tarihli niishalar1 Beyazit Devlet (nr. 3633) ile Stileymaniye
kiitiiphanelerindeki (Laleli, nr. 1752) yazmalardir. Prof. Mundy niishas1 olarak taninan en eski tarihli



Raif Yelkenci niishasinin ise giiniimiizde Londra’da Sark Dilleri Mektebi Kiitiiphanesi’ne intikal
ettigi bilinmektedir. 2. Fakrname. Asik Pasa’ya ait oldugu ancak son zamanlarda tesbit edilebilen
tasavvufi muhtevali 161 beyitlik bir mesnevidir. Roma (Biblioteca Gasanatensa Turca, nr. 2054) ve
Manisa (Muradiye Ktp., nr. 1153) kiitliphanelerinde iki niishas1 vardir. Eserde rengarenk bir kus
olarak tasvir edilen “fakr” sonunda Hz. Peygamber’1 segerek onda karar kilmaktadir. Mesnevi E.
Jemma (Estatto dalla Rivista Degli Studi Orientali, s. 219-245) ve A. S. Levend (TDAY Belleten
1953, s. 205-253) tarafindan ayr1 ayr1 yayimlanmistir. 3. Vasf-1 Hal. Otuz bir beyitten ibaret olan bu
kiiciik mesnevinin Roma ve Manisa’da iki niishas1 bilinmektedir. Mesnevide sairin adi gegmemekle
beraber eserin Garibname’nin sonunda yer almasi, Asik Pasa’ya ait oldugu fikrini
kuvvetlendirmektedir. 4. Hikaye. Elli dokuz beyitlik kii¢iik bir mesnevidir. Raif Yelkenci’ye ait bir
Garibname niishasinin sonunda bulunmaktadir. Bu mesnevide bir miisliiman, bir hiristiyan ve bir
yahudinin basindan gegenler anlatilmaktadir. 5. Kimya Risalesi. Asik Pasa’ya ait oldugu siipheli
gdriinen bu risalenin bir niishast Corum I1 Halk Kiitiiphanesi’nde (nr. 2889) bulunmaktadir. Son iki
risale A. S. Levend tarafindan bir arada yayimlanmistir (TDAY Belleten 1954, s. 265-276). 6. Riséle
fi beyani’s-sema. Eserin adina Osmanl1 Miiellifleri disinda baska kaynaklarda rastlanmamaktadir. F.
Kopriilii bu risalenin incelenmeden Asik Pasa’ya mal edilemeyecegini soylemektedir. Eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasinda (Fatih, nr. 5335) varak 107*da “Asik”” mahlasi
gecmektedir. Ancak bu mahlasi pek ¢ok kisinin kullandig1 diisiiniiliirse, risilenin Asik Pasa’ya ait
oldugu hususu siipheli goriilebilir. Bununla birlikte risalenin konusu ile Garibname’nin dérdiincii
babinin {i¢lincii “dasitan”1 arasinda yakin bir ilgi bulundugunu da belirtmek gerekir. Ahmet Kutsi
Tecer’in hakkinda bir inceleme yazis1 yazdig bu risale mensur olup i¢inde yer yer manzum parcalar
bulunmaktadir. Bursalt Mehmed Téhir’in Manisa’da gordiigiinii sOyledigi risalenin bir {i¢iincii
niishasimn da Ankara’da Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi 320 numarada kayitl1 eski bir
Garibname niishas1 sonunda bulundugu anlasilmaktadir.

Asik Pasa’nin Garibname’de yer alan gazellerinden baska nazire mecmualarinda rastlanan toplam
altmis yedi siiri S. N. Ergun ve degisik tarihlerde A. Golpinarli tarafindan yayimlanmustir (bk. bibl.).
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ASIK PASA
(6. 733/1332)

Mutasavvif-gair, Garibname adl1 tasavvufi eserin miiellifi.

Tasavvufi Sahsiyeti. Asik Pasa, kurucusu Baba Ilyas-1 Horasani olan biiyiik ve niifuzlu bir seyh
ailesinin XIV. ylizyilin ilk yarisindaki en 6nemli temsilcisidir. Onun, zamamnda Anadolu’da Vefaiyye
tarikatimn bas1 sifatiyla taninmis bir mutasavvif oldugu muhakkaktir. Kiigiik yastan itibaren adi gegen
tarikat ¢evresinde, bu ¢evreye mensup miihim sahsiyetlerden iyi bir tasavvuf terbiyesi aldig, oglu
Elvan Celebi’nin bizzat kendi ifadelerinden anlasilmaktadir (Menakibii’l-kudsiyye, s. 103).

Asik Pasa kendi tarikat ¢cevresinde oldugu kadar, o devirde Kirsehir ve yoresinde yayilmis bulunan
Haci1 Bektas-1 Veli, Seyh Siileyman-1 Tiirkmani ve Ahi Evran geleneklerine bagli onemli kisilerle de
miinasebet kurmus olmalidir. Bilhassa Mevlana ve Sultan Veled’e ve bunlarin eserlerine biiyiik bir
hayranlik duydugu goriilen Asik Pasa’mn Mevleviler’le de iliskisi bulundugu rahatca sdylenebilir
(1A, I, 703). Onun Kirsehir gibi XIII. yiizyildan beri kuvvetli ilmi, fikri ve edebi gelismelere sahne
olmus bir merkezde yetismis bulunmasimn tasavvufi sahsiyeti iizerindeki rolii stiphesiz biiytiktiir.
Asik Pasa burada, “muhtelif mahiyette dervislik cereyanlarimn ve fiitiivvet prensiplerinin ¢ok canli
ve kuvvetli bulundugu bir sahada” fikirlerini yayarak hatir1 sayilir bir miiridler ziimresi edindi (IA, I,
702-703). Biitiin bunlara ragmen bir miiddet sonra Asik Pasa’nin bir taraftan Hac1 Bektas miiridleri,
diger yandan da Seyh Siileyman-1 Tiirkmani ve Ahi Evran taraftarlariyla rekabet etmek zorunda
kaldigim diistinmek 14zim geliyor. Ciinkii oglu Elvan Celebi bu baba yurdunu birakip stilalenin
kurucusu Baba Ilyas-1 Horasani nin mekani olan Corum ve Amasya arasindaki Mecitozii bolgesine
yerlesmek zorunda kalmustir.

Asik Pasa, XIII. yiizyilda en biiyiik temsilcisi Baba Ilyis-1 Horasani olan Tiirk “heterodoks” Islam
anlayisimn propagandacisi bir seyh ailesinin Muhlis Pasa’dan sonra ¢esitli siyasi ve kiiltiirel
sebeplerin tesiriyle tedricen Stinnilesme yoluna girdigi bir devirdeki en 6nemli iiyesidir. Kendisinin
tasavvufi diisiinceleri konusunda bir dl¢ilide en iyi belge, hi¢ siiphesiz Garibname adindaki meshur
mesnevisidir. Ilk anda bu esere bakarak Asik Paga’mn tipki Mevlana gibi vahdeti viicid* mektebine
bagli Stinni bir mutasavvif oldugu goriisiine sahip olunmaktadir. Nitekim F. Kopriilii bu yiizden onun,
kendi zamaninda Anadolu’da ¢ok ¢etin bir tarzda siiriip giden Siinni ve gayri Siinni mutasavviflar
arasindaki miicadelede birincilere dahil bulundugunu ve Garibname’yi bu yolda yazdigim sdyler (1A,
I, 704). Bu goriis genelde dogru olmakla birlikte, Asik Pasa’min, ayet ve hadislerle, ¢esitli tasavvufi
eserlerden alinmus ahlaki ve tasavvufi ogiitleri ihtiva eden bu eserinin, i¢cinde birtakim heterodoks
kalintilarin bulunmasi ihtimalini iler1 siiren goriis (bk. EI* (Fr.), I, 720) karsisinda sistemli ve
derinlemesine tahliline gerek vardir.

Elvan Celebi’nin, Asik Pasa’nin oglu olmasi dolayisiyla, babasinin tasavvufi yoniinii salahiyetle ve
en 1yi anlatmas1 gereken birinci elden bir kaynak vazifesi gorecegini diisiinmek elbette tabiidir.
Ancak onun, ad1 gecen eserinde babasindan biiyiik bir hayranlikla bahsetmesine ve fevkalade nefis
musralarla mistik bir tablo i¢cinde onu tasvir etmesine ragmen, yukaridaki meselenin aydinlanmasina
yarayacak bir ipucu vermedigini belirtmek gerekir. Bununla beraber Elvan Celebi, ¢izdigi bu mistik



tablo ile velilik mertebesinin en {ist basamagina ulasmus biiyiik bir veliyi anlatmak istemektedir
(Menakibii’l-kudsiyye, s. 100-132). Bu ise bir evladin babasina, bir miiridin seyhine olan baglilik ve
saygisinin ifadesi olarak degerlendirilebilir.
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ASIK PASA CAMIi
Istanbul’da Fatih Kiilliyesi ile Hali¢ arasindaki yamagta XVI. yiizyila ait cami ve miistemilati.

Fetihten sonra Fatih’in mimar1 Sinan-1 Atik’ten dolayr Mimar Sinan mahallesi olarak adlandirilan bu
yerde (bugiinkii Haydar Mahallesi), Anadolu ve Rumeli’de Tiirk fetihlerinin isaret tas1 gibi birkag
tiirbesi olan Sar1 Saltuk’un da makam bulunuyordu. Herhalde bu makamin yaninda bir de zaviye
yapilmus olmaliydi. Cami eskiden beri, tiirbesi Kirsehir’de bulunan tamnmus sair ve mutasavvif Asik
Pasa’nin adiyla bilinmekte ise de dogrudan dogruya onunla bir 1lgisi yoktur. Diger taraftan caminin
kimin tarafindan ve hangi tarihte yaptirildig da ¢aprasik bir mesele halindedir. 953 (1546) tarihli
Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri’nden 6grenildigine gore, Saray-1 Atik agalarindan Hiiseyin b.
Abdullah Aga 898 Muharreminde (Kasim 1492) burada bir cami yaptirarak bu hayrata cesitli
yerlerde pek ¢ok miilk ile Unkapani civarinda Uskiiplii mahallesinde bir de ¢ifte hamam vakfetmistir.
Sonradan 908 Cemaziyelahirinde (Aralik 1502), 909 Rebiiilevvelinde (Eyliil 1503) ve 909
Recebinde (Ocak 1504) bu vakif, ayni kisinin yeniden bagisladig miilklerle zenginlesmistir.
Vakfiyeden anlasildigina gére caminin yaninda bir de zaviye bulunuyordu.

Ayvansarayi ise Asik Pasa Mescidi’nin (veya camii) her ne kadar bu adla s6hret bulmus ise de
gercek kurucusunun Seyh Ahmed Efendi oldugunu bildirir. Seyh Ahmed Efendi, XV. yiizy1l i¢inde
yasamus olan ve Asikpasazade adu ile bilinen, taninmus tarih yazar1 Dervis Ahmed Asiki’den baskasi
degildir. Fethin hemen arkasindan, eski ve yaygin gelenege uyularak bir Bizans kilise harabesinin
yerinde, Hali¢’e hakim bir yamagta, Sar1 Saltuk Baba adina bir makam ve bir zaviye kurulmus olmasi
muhtemeldir. Hatta belki de bu ilk basit tesis Dervis Ahmed Asiki’nin hayratidir. XV. yiizyil
sonlarina dogru yapilan cami, Ayvansarayi’nin Mecmiia-i Tevarih’inde belirttigine gore Enderun
agalarindan Tavasi Hiiseyin Aga tarafindan yeni bastan insa ettirilmistir. Minberini ise Kan{ini Sultan
Stileyman ile Sigetvar Seferi’ne katilan ve padisahin 61diigii giinlerde (7 Eyliil 1566) Pec’te (Pecuy)
vefat ederek oradaki Kasim Pasa Camii haziresine gdmiilen Nisanc1 Egri Abdizaide Mehmed Efendi
koydurmustur. Yine Ayvansarayi’den o6grenildigine gére Hiiseyin Aga “miiceddeden mescidi serifi
bina eylemistir”. Ancak biitiin bu bilgiler bu caminin tarihgesinin aydinlanmasina yetmemektedir.
Ciinkii Hiiseyin Aga’ya ait olmas1 gereken tiirbenin kitdbesinde 1783 gibi ¢ok ge¢ bir tarih vardir.
Bunun 1782 yanginindan sonra yaptirilan tamir ile ilgili olabilecegi bir ihtimal olarak diistiniilebilir.
Hiiseyin Aga tarafindan cami yeniden yaptirilirken belki Asikpasazade ile Seyyid Velayet’in tiirbeleri
de simdi goriildiikleri bigimde inga edilmistir. Asik Pasa ailesinden pek ¢ok kisinin gomiildigi bu
manzumenin zaviyesine bagislanan vakiflar arasinda 907 Cemaziyelahirinde (Aralik 1501) yapilan
bir tanesi dikkate deger. Bu, Istanbul’dan baska Dimetoka, Hayrabolu, Tire ve Denizli’den buraya
gelirler ayiran Fatma Sultan’1in bagisidir. Mezar1 Bursa’da bulunan ve Stfi Sultan Hatun olarak
taninan Fatma Sultan ise Padisah II. Bayezid’in kiz1 ve Giizelce Hasan Bey’in zevcesidir. Bu hamim
sultanin Asik Pasa Zaviyesi’ne yaptig1 bagisla ilgili baz1 geg tarihli belgeler Topkapi Sarayi
Arsivi’ndedir. Asikpasazade ailesinden Seyh Seyyid Velayet, Muharrem 928 (Aralik 1521) tarihli
vakfiyesiyle bu zaviyeye pek ¢cok vakif biraktigi gibi Rabia Hatun’un 934 Cemaziyelahirindeki (Mart
1528) vakfiyesinde Asik Pasa Zaviyesi’ne ilave ettirdigi sekiz hiicrenin Mimar Sinan tarafindan
yapildigi belirtilmistir. Bu kayit da sasirticidir, ¢iinkii o tarihte Sinan heniiz mimarlik ¢aligsmalarina
baglamis bile degildi.



Cami ve zAviyenin yamna, Asikpasazide’ye ait olarak bilinen bir tiirbeden baska, 874 te (1469-70)
kiz1 Rabia Hatun ile evlenerek damadi olan miiridlerinden Seyyid Velayet i¢in de bir tiirbe
yapilmustir. Asikpasazade tarihini yayimlayan Ali Bey’e gore Rabia Hatun, Seyyid Velayet’in zevcesi
degil miiridelerinden bir hanimdir. 1633 ve 1782 yanginlarinda biiyiik 6l¢iide zarar goren manzume,
sonuncu yanginin hemen arkasindan ihya edilmis ve bu tamiri belirten 1198 (1783-84) tarihi caminin
kapisi uistiindeki bir ayetin altina konulmustur. Son cemaat yerinin sol tarafina eklenen kare planh
kiiciik bir mekan 1se Hiiseyin Aga’nin tiirbesi olmustur. Mezar tasinda yine 1198 tarihinin bulunmasi
sasirticidir. Ayvansarayi, Hiiseyin Aga’min “...vefatinda camiin tasrasinda dergdhi kurbunda defn
olunmustur” dedigine gore, 1782 yangininda zarar goren bu kabir, bir yil sonra yapilan biiyiik tamirde
caminin bitisigine eklenen bir tiirbeye konulmus ve mezar tasina da tamir tarihi islenmis olmalidir.
Biitiin manzume 1918’de biiyiik Cibali-Fatih yangiminda bir kere daha yannus, 1970’11 yillarda cami
ve tiirbeler restore edilmistir.

Asikpasazade manzumesinin merkezi olan cami, kare bir plana sahip, kursun kapl1 tek kubbe ile
ortiilii basit bir yapidir. Onceleri {i¢ boliimlii oldugu samlan son cemaat yeri bugiin mevcut degildir.
Caminin beden duvarlart muntazam iki sira tugla ve bir sira kesme tastan olmak tizere insa edilmis,
sonraki tamirlerde iist kismi degisen minaresi de tamamen kesme tastan yapilmistir. Yanginlar
yiiziinden caminin i¢inde ilk yapilisina ait hi¢bir sey kalmanustir.

Caminin kible tarafinda tek kubbeli kare bir mekan halinde muntazam kesme tas cepheli tiirbe binasi,
tarih yazar1 Dervis Ahmed Asiki’ye ait kabul edilmektedir. Bitisiginde, iistii bir aynali tonozla &rtiilii
kiigiik tiirbede ise iki sanduka bulunmaktadir. Caminin 6niinden gecen dar sokagin karsi tarafinda ise
yine kubbeli kare bir bina bigiminde olan Seyyid Velayet Tiirbesi bulunmaktadir. Bu da 6teki gibi
muntazam kesme tastan inga edilmis klasik Tiirk mimarisi tisliibunda bir yapidir.

Caminin etrafinda ve Seyyid Velayet Tiirbesi’nin yamnda genis hazireler vardir. Caminin etrafindaki
arazide bulunan ve bagislanan vakiflardan ¢ok saygi duyulan bir tesis oldugu anlasilan zaviye-
tekkeden ise bugiin goriiniirde bir iz yoktur. Dahiliye Nezareti’ne ait bir niifus sayimindaki
kayitlardan Emirler, Seyyid Velayet Hazretleri, Seyyid Velayet adlar1 ile amlan tekkede 1301°de
(1883-84) biri erkek, tigii kadin olmak iizere dort kisinin oturdugu anlasilmaktadir. Tekkenin en
azindan XX. yiizy1l baslarina kadar mamur ve faal oldugu dustiniilebilir. Biiyiik bir ihtimalle tekke de
bu ¢evreyi harap eden 1918 yangiminda yok olmus, bir daha da ihya edilmemistir. Caminin avlusunu
sokaktan ayiran duvarda Istanbul’un en eski ve esas mimarisini koruyabilmis nadir cesmelerinden biri
bulunmaktadir. Cesme Asik Pasa siilalesinden Seyh Ahmed Efendi tarafindan yaptirilmustir.
Uzerindeki Arapca kitdbesinde 972 (1564-65) tarihi vardir. Kemerin iki yanindaki birer misradan
ibaret Tiirkge kitabede ise rakamla tarih olmadigindan ebcedi degisik bigimlerde
hesaplanabilmektedir. I. Hilmi Tamsik bunu 987 (1579) olarak ¢6zmiis, R. Ekrem Kocu ise tarihin
ta‘miye*li ve miicevher bir tarih olduguna isaretle 976 (1568-69) rakanum ¢ikarmus, Fahri Derin ve
Vahit Cabuk ise 978 (1570-71) tarihini bulmuslardir. Tamamen kesme tastan yapilan, kemerinin kilit
tasindaki ile cephesinde ii¢ rozet siislemesi olan bu kiiciik eser Istanbul’un en eski cesmelerinden biri
olarak ayrica degerlidir.

Asik Pasa Camii ve manzumesi Osmanli devri Tiirk tarihinin 6nemli adlarinin hatirasim yasatan tarihi
bir eser olarak Istanbul’u siislemekte, fakat oldukca ¢aprasik tarihgesi ile de bunu tam olarak
aydinlatacak bir arastiriciy1 beklemektedir.
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ASIK PASA TURBESI

Biiyiik Tiirk mutasavvif-gsairlerinden Asik Pasa’min Kirsehir’deki tiirbesi.

Sehrin disinda, kuzeye dogru uzanan bir tepenin yamacinda kurulmus genis bir mezarligin i¢inde
bulunan tiirbe, yan cephesindeki kitdbeden 6grenildigine gore, 13 Safer 733’te (3 Kasim 1332) vefat
eden Asik Pasa i¢in yaptirilmustir. Kitdbede Asik Pasa, Seyh Bace olarak amlnus, dogum ve 6liim
tarihleri ise bazi kelimelerin ebced™* degerlerinden ¢ikarilmustir. O tarihlerde Kirsehir
Eretnaogullari’min (veya Ertena) arazisi i¢inde bulundugundan, bu tiirbenin de Eretnaogullari’mn
veziri ve Asik Pasa’mn yegeni Alaeddin Ali Sah tarafindan yaptirilmug olabilecegi bir ihtimal olarak
ileri siiriilmiistiir. Saim Ulgen’e gore, tiirbe kubbesinin sekil olarak Kirgiz cadirim andirmasi, bu
eserin mimarimn Horasan erenleriyle Anadolu’ya gelmis Orta Asyali bir Tiirk olabilecegin akla
getirmektedir. Tiirbenin yaminda Asik Pasa ailesinden baz kisilerin de mezarlar1 bulunuyordu.
Bunlardan birinin Asik Pasa’min babast Muhlis Pasa’nin bir hanimina ait oldugu ileri siiriilmiis, bu
mezara ait kirik ve eksik bir halde bulunan tas miizeye kaldirilmistir. Yine tiirbenin disindaki baska
bir tasin da Asik Pasa’nin oglu Can’a ait oldugu ileri siiriilmekte ise de buradaki tarihi 4 Sevval 764
(17 Temmuz 1363) olarak okuyanlar oldugu gibi tarihin 964 (1557) oldugu da H. Baki Kunter
tarafindan ileri siiriilmektedir. Kitdbede Can b. Asik Pasa ad1 okunduguna gore ikinci goriise katilmak
zordur. Burada ayrica Asik Pasa’nin zevcesi Hace Hatun’a ait oldugu iddia edilen bir mezar tas1 daha
goriilmiistiir. Anadolu Tirkliigii bakimindan ¢ok degerli olan Asik Pasa Tiirbesi ve ¢evresi uzun siire
bakimsiz kalmus ve etrafindaki hazire genis 6l¢iide tahribe ugramustir. Tiirbe 1935°te ufak bir tamir
gormustur.

Bazi vakif kayitlarindan Kirsehir’de Asik Pasa adina bir de ziviye oldugu anlasilmaktadir. Halkin
bliylik sayg1 gosterdigi erenlerin tiirbeleri yamnda zaviyeler kuruldugu diisiiniilecek olursa bu tesisin
tirbe yakimnda bulunmas1 gerekir. Ancak bugiin ¢cevrede bu hususu destekleyecek herhangi bir 1z
yoktur. C. Hakki Tarim daha asagida mahalle i¢indeki bazi islenmis kalintilarin zaviyeye ait
olabilecegini yazmaktadir.

Asik Pasa Tiirbesi’nin yan cephesi sehre bakacak bir bigimde yamaca yerlestirilmistir. Tamamen
mermerden olan yapimin 6n mekamm teskil eden giris holiine bu yan cephedeki siislii bir kapidan
girilir. Bu mekanin yan tarafinda bulunan bir kapi, kubbeli esas tiirbeye gecisi saglamaktadir. Tiirbe,
her bir kenar1 5.35 m. 6l¢iisiinde bir kareden ibarettir. Asik Pasa’nin sandukasi tam ortada degil giris
duvarimn yanmindadir. Tiirbenin altinda bir mezar odas1 olmasi gerekirse de bu husus
arastirilmamustir. Sekiz koseli olarak yapilan sagir kubbe de mermerden olup burada ¢ok eski bir
Asya gelenegine uyularak bindirme teknigi kullamlmistir. Tiirbe mekanminin dort kosesine yerlestirilen
dort siitun listline dort kemer atilmus, bunlarin arasindaki pandantiflerle sekiz dilimli kubbeye gecis
saglanmustir.

Tiirbenin i¢cinde bulunmas1 muhtemel higbir tezyinat giinlimiize gelmemistir. Dista ise {i¢ cephenin son
derece sade olmasina karsilik sehre bakan giliney cephesi ve bilhassa buradaki giris itina ile
stislenmistir. Cephenin kenarinda bulunan tackapimn iist kismu bir zencerek motifi ile bezenmis,
bunun i¢ine sivri kemerli bir nis oyulmustur. Nisin yarim kubbesi dilimli olarak islenmistir. Bu nisin
alt kisminda yayvan kemerli esas girig bulunur. Cephelerin ortasindaki pencereler ise birer sivri



kemer i¢inde agilmustir. Esas tiirbe binasinin disinda mahya hatt1 profilli bir silme ile belirtilmistir.
Giliney cephede tam ortada bu silme dikdortgen bir ¢er¢ceve meydana getirmekte olup bunun i¢inde
kitabe bulunmaktadir. 1965 yilinda Kirsehir’de yaptiginuz incelemeler sirasinda Asik Pasa
Tiirbesi’nin 6n mekaninda yere dosenmis iki parca halinde mermer bir levha bulmustuk. Yere
saplanacag kismu islenmeden birakildigina gore herhalde bir mezar tasi olan bu levhanin {ist
kisminda rimi motiflerle bezenmis bir madalyon, alt boliimiinde ise bir pars veya disi arslan resmi
goriiliiyordu.

Asik Pasa Tiirbesi, simetriden kacinan cok degisik bir mimari anlayisin eseridir. Orta Asya eski Tiirk
geleneklerine bagli 6zellikleriyle Anadolu’da Islam-Tiirk yap1 sanatinin degerli bir 6rnegidir.
Degisik plan diizeni, 6l¢iilii fakat zarif stislemesi ile i¢inde yatan biiyiik Tiirk mutasavvifi ve Anadolu
Tiirk edebiyatinin kurucularindan biri olan Asik Pasa’nin sanina uygun bir mahfaza teskil etmektedir.
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ASIK VEYSEL

(6. 1894-1973)
XX. ylizy1l Tiirk asik siirinin Tiirkiye’deki 6nemli temsilcisi.

Sivas’in Sarkisla ilgesinin Sivrialan kdyiinde dogdu. Yedi yasinda iken gegirdigi ¢icek hastalig
yuziinden dnce sag goziinii, daha sonra da babasinn elindeki 6vendirenin saplanmasi tizerine sol
g0ziinii kaybetti. On yasinda saz ¢almaya basladi. Onceleri her asik gibi “usta mal1” deyisler ¢alip
soyledi.

Soyadi kanunundan sonra Satiroglu soyadim alan Asik Veysel’i edebiyat diinyasina Ahmet Kutsi
Tecer tamtmustir. A. K. Tecer’in ilk defa 5 Ocak 1931°de diizenledigi ve on bes asigin ¢cagirildig
Sivas Asiklar Bayrami’na katilanlar arasinda Asik Veysel de vardi. 1933 ten sonra, eski gezginci
asiklar gibi, elinde saz1 ile hemen hemen biitiin yurdu dolasti. Bir ara koy enstitiilerinde saz 6gretmeni
olarak da gérev yapti. Ilk siiri, Cumhuriyet’in 10. y1l déniimiinde Atatiirk i¢in sdyledigi destandir. Ilk
siir kitab1 olan Deyisler 1944°te Ankara’da Halkevleri Genel Merkezi’nce yayimlandi. Siirlerini
daha sonra Sazimdan Sesler (1949) adl1 kitapta topladi. Biitiin siirlerini bir araya getirdigi Dostlar
Beni Hatirlasin (1970) ise son kitabidir.

1952 yilinda Istanbul’da adina biiyiik bir jiibile diizenlenen Asik Veysel’e 1965 yilinda Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi tarafindan “ana dilimize ve milli birligimize yaptig hizmetlerden dolay1” 6zel
bir kanunla vatani hizmet tertibinden aylik baglandi. Sagliginda, siirlerini ¢alip sdyledigi plaklarin
yamnda “Karanlik Diinya” adi ile kendisinin ve kdyiiniin goriintiilendigi bir de film yapildi. 21 Mart
1973’te dogdugu kdy olan Sivrialan’da 61dii; ayni yerde topraga verildi. Oliimiinden sonra evi,
icindeki biitiin esyalar1 ile korunarak miize haline getirildi. Oliim y1l déniimlerinde kdyiinde yapilan
torenlerle anilmaya baslandi.

Halkla aydinlar arasinda bir koprii kurmus bulunan Asik Veysel’in siirleri konu bakimindan epeyce
zengin bir c¢esitlilik gostermektedir. Y{inus’un etkisi altinda kalarak s6yledigi siirlerinde halk
kiiltiirtiniin mayasina karisan yonleriyle tasavvuftan izler bulunur. Ask siirlerindeki deyisleriyle bir
yonden de Karacaoglan’in devamu gibidir. Siirlerinde yer yer yoresinin agiz 6zellikleri de goriliir.
Sazi ve sesi zayif olan Asik Veysel, asiklik geleneginin hikdye anlatma, muamma asma ve ¢ozme,
atismalarda bulunma gibi yonlerine uyamanus olsa bile ¢agimin radyo, fabrika, tren, flize gibi
yeniliklerine kucak acan siirleriyle kendinden onceki asiklardan ilerdedir. Asik Veysel, bir yam ile
surdirdiigii asik siiri gelenegini ve yasadigi ¢cagr siirlerinde ustaca bir araya getirmistir.

Diger asiklarin Asik Veysel icin soyledikleri deyisler de bir kitapta toplanmustir: Oliimiiniin Onuncu
Yilinda Asik Veysel’e Deyisler (haz. Hayrettin Ivgin - Irfan Unver Nasrattinoglu, Ankara 1983).
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ASIKKUTLU, Mehmet Riistii

(6. 1901-1980)
Son devir kiraat alimi.

Of ilgesinin Ugurlu (Cifaruksa) kasabasinda dogdu. Babasi Ahmed Cemaleddin, annesi Hanife’dir.
[k dgrenimini kasabanin 6gretmeni olan babasindan yapti, sonra aym yerde hifzim tamamladi.
Muhitin taminnus alimlerinden Calikzade Tahir Efendi, Calekli Dursun Feyzi Efendi ve Kasimzade
Hasan Efendi’den Arapca, Bakkalzide Pacanli ismail Hakki’dan ferdiz dersleri aldi. Imtihanla
Cifaruksa Medresesi’nin dordiincii sinifina kaydoldu. Altinci simiftayken medreseler kapatilinca
(1924) bir miiddet daha Dursun Feyzi Efendi’den tefsir, akaid ve fikih okuduktan sonra Istanbul’a
giderek Hafiz Ahmed Siikrii ve yegeni Hafiz Ismiil Hakki Bayri’den asere* ve takrib*, Varnalizade
Hafiz Ahmed Hamdi’den de Ibnii’l-Cezeri’nin Tayyibetii’'n-Nesr’ini okudu.

Mehmet Riistii gorev hayatina oldukca erken yaslarda Ugurlu kasabas1 Merkez Camii’nde fahri imam-
hatip olarak basladi. 1936 yilinda Ugurlu Kur’an Kursu 6greticiligine, 1941°de Of merkez vaizligine
tayin edildi. Resmi gorevini slirdiiriirken bir yandan da kiraat, fikih ve Arapga okuttu. 1976 yilinda
vaizlikten emekliye ayrildi. Diyanet Isleri Baskanligi’nca Ankara ve Istanbul’da agilan hizmet igi
egitim kurslarinda 1974-1979 yillar1 arasinda, biitiin rivayet ve tarikleriyle asere okuttu. Tayyibetii’n-
Nesr’i takrir etti. 28 Agustos 1980°de tedavi i¢in Trabzon’dan Istanbul’a giderken ucakta vefat eden
Asikkutlu, dogdugu yer olan Ugurlu kasabasinda defnedildi.

Sahasinda pek ¢ok 6grenci yetistiren Asikkutlu’nun kiraat konusunda Asere Kaideleri, Takrib
Kaideleri, Tayyibe Terciimesi ve Tayyibe Serhi adl1 dort eseri vardir. Heniiz basilmamus olan bu
kitaplar Ugurlu’da varislerinin elinde bulunan 6zel kitapligindadir.
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ASIKPASAZADE

(0. 889/1484 °ten sonra)
Osmanli tarih yazari.

Asil ad1 Dervis Ahmed, mahlas1 Asiki’dir. Fakat daha cok biiyiik dedesi olan Asik Pasa’ya nisbetle
Asikpasazade adiyla amlir. Hayati hakkindaki bilgiler hemen sadece yazmis oldugu Osmanli tarihine
dayanmaktadir. Kendi ifadesine gore 803 (1400) y1l1 civarinda (Tarih, s. 35) Amasya sancaginin
Mecitozi kazasina bagli Elvan Celebi koylinde dogdu. Kiigiik yastan itibaren tekke ¢cevresinde yetisti,
cok gezdi ve zamanin iinlii sahsiyetleriyle tanisti. Genglik yillarinda bir miiddet Geyve’de Yahsi
(Kesfii’z-zuniin, 283’te Bahsi) Fakih’in evinde kaldi. Fetret Devri’nin baz1 olaylarina ve II. Murad’la
Diizmece Mustafa arasindaki miicadeleye sahit oldu. Bir siire Konya’da Sadreddin Konevi
Zaviyesi’nde misafir olarak kaldi1 ve Seyh Abdiillatif el-Kudsi’den el aldi. 1437°de hacca gitti,
doniiste Misir’a ugradi. Daha sonra Pasa Yigitoglu Ishak Bey’in himayesinde bir miiddet Uskiip’te
kaldi. II. Murad’1n bazi seferlerine katild1 ve onun iltifatim kazandi. Fatih Sultan Mehmed’1n,
sehzadeleri Mustafa ve Bayezid’in siinnetleri miinasebetiyle 1457 yilinda Edirne’de yaptirdig
senliklere katildi; bu sirada Fatih’ten bazi thsanlar gordii. 874 te (1469-70) kiz1 Rabia’yr miiridi
Seyh Seyyid Velayet’le evlendirdi. Meshur tarihini tamamladig 1484 yilinda yas1 seksen bes
civarinda 1di. Onun biiytik bir ithtimalle bu tarihten sonra 6ldiigi kabul edilmektedir. Mezar1 da
muhtemelen Istanbul’da Haydar mahallesinde biiyiik dedesi Asik Pasa adina insa ettirdigi cami
haziresindedir.

Asikpasazade daha ¢ok Tevarih-i Al-i Osmén adl1 eseriyle taninmaktadir. Hayatinin sonlarma dogru
yazmaya bagsladig tarithinin Yildirim Bayezid devrine kadar gelen kismuni Yahsi Fakih’in
menakibnamesinden, bu padisahin 1391°de Macarlar’la yaptigi savasi Kara Timurtas’1in oglu Umur
Bey’den, 1402°deki Ankara Savasi’ni bu savasta solak* olarak bulunan birinden nakletmis, II. Murad
ve Fatih donemlerini ise bizzat kendi gézlemlerine dayanarak kaleme almistir. Osmanli Devleti’nin
kurulusundan Fatih devri sonlarina (eserin ¢esitli yazmalarinda bitis tarihi farklidir) kadar gelen bu
eserde konular bablar ve soru-cevap seklinde ele alinmistir. Miiellifin yagina ve muhtemel 6liim
tarthine bakilirsa 166. babdan sonraki kisimlarin baskalar1 tarafindan eklenmis olabilecegi
disinilebilir.

Cogu yurt disinda olmak iizere ondan fazla yazma niishast bulunan Asikpasazide Tarihi’nin ti¢ ayr1
nesri vardir. Eserin ilk nesri Ali Bey tarafindan yapilmustir (Istanbul 1332). Bu nesirde eser 1502
yilina, Friedrich Giese (Leipzig 1929) nesrinde 1492’ye kadar gelir. Atsiz’in yaptidl nesir ise
(Istanbul 1949) eserin 161 babim ve sadece Ali Bey nesrinde bulunan “Fasi1” adli son boliimiinii
ihtiva eder. Yakin zamana kadar pek tanitnmayan Asikpasazade Tarihi’nin as1l 6nemi, ilk standart
Osmanli tarihlerinden biri olmasindan gelir. Eser daha yazildigi devirde Nesri’nin Cihanniima’sina
kaynak olmus, ancak XVI. ylizyi1l Osmanli tarihgileri genellikle Nesri’nin daha derli toplu olan eserini
kullanmayi tercih etmislerdir. Diger taraftan, muhtemelen Kéatib Celebi’nin biraz hafife alan
ifadesinden (Kesfii’z-zuntin, I, 283) dolay1 uzun siire unutulan Tevarih-i Al-i Osmén, ger¢ek ve
modern manada ilk defa Hammer tarafindan kullamilmistir. Mahiyeti itibariyle anonim Tevarih-i Al-i
Osman’lardan pek farkli olmayan eser, gerek muhtevasi gerekse konusma diline yakin ve devrinin



yazi dilini aksettiren sade iisliibu bakimindan orta tabaka ve 6zellikle askeri ziimreler arasinda
okunmak iizere bir nevi halk destam tarzinda yazilmistir. Anonim tarihlerden farkli 6zelligi ise
Osmanl1 padisahlarim birer “miicahid gazi” olarak gormesi, devletin kurulusunda ve bilhassa
Anadolu’da Islami Tiirk kiiltiiriiniin yerlesmesinde biiyiik rolleri olan “abdalan-1 RGm”, “gaziyan-1
Rim” ve “baciyan-1 Rlm” gibi ahi kuruluslar1 hakkinda bilgiler vermesidir. Esere yer yer
serpistirilen ve bir kisnn Ahmedi’nin Iskenderndme’sinden alinmus olan nazim pargalarinin ise edebi

bir deger1 yoktur.
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ASIR

Ustr vergisini tahsil eden memur.

Islam’1n ilk asirlarinda, ticari mal veya bir nevi giimriik vergisi diyebilecegimiz usiir vergisini tahsil
eden kimseye asir denildigi gibi agsar da denilmektedir. Sehirler veya milletlerarasi ticaret yollarinin
kavsak noktalarinda, 6nemli gecitlerde gérev yapan asirler bolgelerinden gecgen ticari mallardan,
sahiplerinin miisliiman, zimmi* veya miiste’min olmasina gore degisen oranlarda vergi almaktaydilar.
Kaynaklarin belirttigine gore bu oran miisliimanlar i¢in % 2,5, zimmiler i¢in % 5 ve miiste’minler
icin de karsilikli olarak baska bir oran tesbit edilmemisse % 10°du (bk. USUR). Bu verginin nisbeti
onda bir (usr=0siir) veya onun boliimleriyle (msfi’l-usr % 5; rub‘u’l-usr % 2,5) ifade edildiginden
bunlari tahsil eden vergi memuruna da “onda birleri toplayan kimse” manasinda bu ad verilmistir.

Asirin, bolgesinden gegen miisliimanlardan aldig: ticari mal vergisi aslinda zekattir. Bu yiizden ancak
zekatin diger sartlar1 ger¢eklesmis ve o yilin zekati daha 6nce 6denmemisse alinirdi. Buna gore asir,
kendi bolgesinden gegen gayri miislimlere ait ticari mallarin usir vergisini, miisliimanlara ait
mallarin da zekatim tahsil eden bir kimse olarak gérev yapmustir. Ticari maksatla baska yerlere
sevkedilmeyen zekata tabi her tiirlii malin ve ziral mahsullerin zekati ise ayr1 bir memur (amil)
tarafindan toplanmaktayd: (bk. AMIL).

Asir aym zamanda bolgesindeki yol ve ticaret emniyetini saglamakla da gorevliydi. Bundan dolay
fikih kitaplarinda asirde bulunmasi gereken sartlar sayilirken tam ehliyetli (bk. EHLIYET) olmasinin
yamnda yol ve ticaret emniyetini saglamaya muktedir olmasimn gerekli oldugu iizerinde de
durulmustur.

Bir vergi memuru olarak asirin ilk defa Hz. Peygamber zamaninda m, yoksa Hz. Omer devrinde mi
tayin edildigi kaynaklarda tartismalidir. Serahsi bu miiesseseyi Hz. Peygamber devrine kadar
gotlirmekte ise de ikinci goriis daha kuvvetli gériinmektedir. Ebti Y{suf un belirttigine gore, Hz.
Omer zamamnda ilk defa sir olarak tayin edilen kimse ashaptan Ziyad b. Hudayr’dir.

Bazilarimin sihhatinde siiphe olmakla birlikte Hz. Peygamber’den, “Asire rastlarsamz onu 6ldiiriiniiz”
manasinda veya buna benzer anlamlara gelen hadisler rivayet edilmektedir (Ebti Ubeyd, s. 470;
Miisned, IV, 234). islam hukukgular1 bu hadislerin, Cahiliye devrinde Arap ve Acem
memleketlerinde ticari mallardan % 10 nisbetinde alinan, Islamiyet’te ise miisliimanlar i¢in % 2,5,
zimmiler i¢in de % 5’le simrlandirilan bu vergiyi toplarken halka zulmeden, belirlenen bu oranlardan
fazlasinmi alan vergi memurlar1 i¢in varit oldugu goriisiindedirler (bk. Serahsi, el-Mebstt, II, 199; Ebii
Ubeyd, s. 470). Bu hadislerde, Cahiliye devrinde benzer bir pazar vergisini (bac) toplayan ve halki
agir vergilerle bunaltan kimselerin kasdedilmis olmas1 da muhtemeldir (bk. EbG Ubeyd, s. 471,
ayrica bk. BAC).
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ASIR EFENDI

Reiszade Mustafa Asir Efendi (6. 1729-1804)
Kurdugu kiitiiphane ile meshur olan Osmanl1 seyhiilislamu.

5 Agustos 1729°da dogdu. Refisiilkiittab Mustafa Efendi’nin ogludur. Tahsilini devrin taninnmus
alimlerinin yaminda tamamladiktan sonra 1744 yilinda ruis* imtthamm kazanarak ¢esitli yerlerde
miiderrislik yapti. Daha sonra kadilik meslegine gecti; 1768°de Yenisehr-1 Fenar (Larissa), 1777°de
Bursa, 1781°de Mekke, 1786°da Istanbul kadiliklarinda bulundu. Anadolu ve Rumeli
kazaskerliklerinin 6nce paye*lerini aldi, ardindan bilfiil 1788’de Anadolu, 1789°da da Rumeli
kazaskeri oldu. Ancak bir siire sonra azledildi. Seyhiilislam Hamidizade Mustafa Efendi zamaninda
herhangi bir sebep gosterilmeksizin Kastamonu’da ikamete mecbur edildi. Hamidizade’ nin
seyhiilislamliktan ayrilmasi iizerine 1791°de tekrar Istanbul’a dondii. 1793 te ikinci defa Rumeli
kazaskerligine getirildi. Bu gérevde bir y1l kadar kaldi, 30 Agustos 1798°de seyhiilislam oldu. II1.
Selim, Asir Efendi’ye hitaben ¢ikardig hatt-1 hiimayunda (Cevdet, VII, 303-304), kendisinden 6nce
seyhiilislam olan Diirrizide Arif Efendi’nin gérevini ihmal etmesi yiiziinden azledildigini, duydugu
giiven sebebiyle bu gorevi kendisine verdigini belirtiyor ve ilmiye mesleginde bir siireden beri
goriilen bozuklugu gidermek i¢in ¢calismasim istiyordu. Bundan dolayr onun seyhiilislamlig
doneminde bu yolda baz1 ¢alismalar yapilmustir. 11 Temmuz 1800°de seyhiilislamliktan azledildikten
sonra Bursa’ya gonderildiyse de kisa zaman sonra tekrar Istanbul’a dondii; 29 Kasim 1804°te vefat
etti. Cenazesi once Eminonii civarindaki Bahgekapi’da kendi adiyla anilan kiitiiphanenin haziresine
defnedilmis, daha sonra Molla Giirani Mezarli§1’na nakledilmistir.

Bilgisi, diiriistliigii, hayir ve hasenata diiskiinliigii ile takdir edilen Asir Efendi aym zamanda iyi bir
hattatti. Bahgekap1’da bugiin kendi adiyla amilan caddede bulunan konagimn bahgesinde bir kiitliphane
ve darilkurra kurmus, buraya gorevliler tayin ederek bazi gelirler tahsis etmistir. Ayrica
Kastamonu’da bulundugu sirada orada da hayir eserleri yaptirmistir. Gliniimiizde Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nin bir boliimiinii olusturan kiitiiphanesinde bizzat kendisinin istinsah ettigi bazi
yazmalar da bulunmaktadir.
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ASIR EFENDi KUTUPHANESI

Istanbul Bahgekap1’da XVIII. yiizy1lda kurulan vakif kiitiiphanesi.

I. Mahmud devri reisiilkiittablarindan Mustafa Efendi, diizenledigi Cemaziyelahir 1154 (Agustos
1741) ve Safer 1160 (Subat 1747) tarihli vakfiyeleriyle biitiin kitaplarim vakfetmis, ancak Bahgekap1
semtinde inga ettirmeyi planladig kiitiiphaneyi yaptiramadan 1749 yilinda 6lmiistiir. Mustafa Efendi
yaptirmay1 diisiindiigii bu kiitiiphanenin iki dersiam, bir seyhiilkurra ve iki hafizikiitibden olusan
kadrosunu da kurmus ve bunlar1 gecici olarak Valide ve Mahmud Pasa camilerinde gorevlendirmistir.

Mustafa Efendi’nin oglu III. Selim devri seyhiilislimlarindan Mustafa Asir Efendi babasimn bu
arzusunu yerine getirmek i¢in belirtilen yerde bir kiitiiphane binas1 yaptirmis ve diizenledigi Sevval
1214 (Mart 1800) tarihli vakfiyesiyle de kendi adiyla amlan kiitiiphaneyi kurmustur. Asir Efendi
vakfiyesinde daha once babasinin kiitliphane personeliyle ilgili olarak koydugu esaslar1 aynen
muhafaza etmis, ancak kendi sagladig gelirle hafizikiitiiblerin iicretlerini arttirma ve onlara yardimei
olacak iki miilazim tayin etme gibi birka¢ degisiklik yapmustir.

Baslangicta ReisiilkiittAb Mustafa Efendi’nin vakfettigi 1237 kitapla kurulan Asir Efendi Kiitiiphanesi
koleksiyonu daha sonralar1 Mustafa Asir Efendi, oglu Rumeli kazaskeri Hafid Efendi, Kasidecizade
Siileyman Sirr1 Efendi ve Asirefendizide Mehmed Bahaeddin Efendi’nin yaptiklar1 kitap bagislariyla
oldukg¢a zenginlesmistir.

Ogretim yaninda hatim duas1 ve mevlid gibi baz1 dini faaliyetlerin de yapildig Asir Efendi
Kiitliiphanesi haftada bes giin a¢ik bulunmaktaydi. Tatil giinleri ise devrin diger baz kiitliphanelerinde
oldugu gibi sal1 ve cuma idi.

Asir Efendi Kiitiiphanesi 1914 yilinda Evkaf Nezareti tarafindan Sultan Selim’de kurulan
kiitiphaneye, 1918 yilinda da buradan Siileymaniye Kiitliphanesi’ne nakledilmistir. Bu kiitliphaneye
ait kitaplar halen Siileymaniye Kiitiiphanesi biinyesinde bulunan Asir Efendi ve Reisiilkiittaib Mustafa
Efendi koleksiyonlarinda bulunmaktadir.

BiBLIYOGRAFYA

Reisiilkiittab Mustafa Efendi’nin h. 1154 ve h. 1160 tarihli vakfiyeleri, VGMA nr. 736, s. 201-208;
nr. 738, s. 137-146; Asir Efendi’nin h. 1214 tarihli vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 473;
Hafid Efendi’nin h. 1220 tarihli vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr. 486; Asir Efendizade
Mehmed Bahaeddin Efendi’nin h. 1250 tarihli vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr. 487;
Ismail E. Eriinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimata Kadar Osmanl1 Vakif
Kiitiiphaneleri,Ankara 1988, s.92-93, 120-121, 129, 144, 148, 182, 239, 244-245.



Ismail E. Eriinsal

MIMARI.

Ik yapilisinda kiitliphanenin yamndaki biiylik bir han onun gelirini sagliyor ve arkadaki kiigiik
hazirede Asir Efendi ile oglu Hafid Efendi ve diger aile mensuplarinin kabirleri bulunuyordu.

Asir Efendi ve Sultanhamam caddelerinin birlestigi kdsede bulunan kiitiiphane, tas konsollar iizerine
oturan giizel

mimarili okuma odasi ile dikkati ¢eker. Bu ¢ikmamn Eminonii tarafindaki kiigiik bir penceresinin
yerlestirilmesinde gosterilen yapi ustaligl gergekten zarif bir bulustur. Dis cepheleri tas ve tugla
seritleri halinde yapilmis olan bu binanmn yanindaki han ile birlikte iy1 bir rolovesi yoktur. Sadece
kiitiphanenin plam yayimlannustir. Bir merdivenle ¢ikilan L bi¢imindeki bir koridorun kisa kolu
sonunda kitap deposu ve bu koridorun yaninda iki kii¢ciik mekam vardir. Koridorun uzun kolu yaninda
bulunan okuma salonunun ana mekanina, iki siitunla ayrilms ti¢ béliimlii bir giris holiinden gegilerek
ulasilir. Asir Efendi Kiitiiphanesi’nde kiigiik ve biiyiik dort mekan aynali tonozlarla ortiiliidiir. Tki
stitunla okuma salonundan ayrilan giris kisminin ii¢ boliimiinden ortadaki kubbeli, yandakiler ¢apraz
tonozlarla Ortiilmiistiir. Ana koridorun sonundaki kiiciik hiicre ise herhalde hela olmalidir. Altindaki
kumas magazasinin deposu olarak kullanilan okuma odasinin tavan tonozunda iistleri badana ile
kapatilmus olarak ¢icekli kalem is1 nakislar 1960 yilinda goriilebiliyordu.

Kiitiiphanenin tasinma sirasinda Asir Efendi ile evlat ve ahfadinin mezarlar da buradan alinarak
Molla Giirani haziresine gotiirtilmiis ve bosaltilan kiitliphane binas1 diikkan olarak kiraya verilmistir.
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ASIRAN

(bk. HUSEYNI-ASIRAN).



ASIRET

3 J:\M\
Gogebe topluluklara verilen genel ad.

Asiret Arapga bir kelime olup “kabile” karsiligi kullamildig: gibi kabilenin altinda daha kiiciik bir
toplulugu da ifade etmektedir. Tiirk¢e’de ise yaygin olarak gocebe unsurlar i¢in kullanmlmus, 6zellikle
Osmanlilar doneminde boyun altinda, cemaatin listiinde bir topluluga ad olmustur. Osmanli
kanunname ve belgelerinde genel olarak “konar gocer” veya “yoriik” olarak kaydedilen tesekkiiller,
yukaridan asagiya bir siraya gore, boy (kabile, taife), asiret, cemaat, oymak, mahalle, oba (aile)
seklinde boluimlere ayrilmistir. Araplar’daki kabile teskilatinda ise birkag asiretten bir fasile,
fasilelerden fahz, fahzlardan batn, batnlardan imare, imarelerin birlesmesinden de kabile meydana
gelmekteydi. Boyun idari islerinin boy beyi (Arap kabilelerinde seyh) tarafindan yiiriitiilmesine
karsilik asiretlerde bu gorev mir-asiretlerce (asiret beyi veya kethiidd) yerine getirilirdi. Bazi
durumlarda boy beyinin yetkisi dahilinde olan asiret beyinin tesbiti genellikle irsi bir hiiviyet
gostermektedir.

Gocgebe hayatinin bir geregi olarak daha ¢cok hayvancilikla ugrasan asiretler, bu bakimdan yerlesik
ahaliyle iktisadi bakimdan bir biitiinliik teskil etmislerdir. Yaylak ve kislaklar1 arasindaki hareketleri,
biraz da hayvanlarina otlak bulma diisiincesinden dogmustur. Bununla beraber gé¢ebe hayatlarinin,
merkezl otoritenin zayiflamasiyla basi1 bos telakki edilebilecek bir tarza doniistiigli ve bunun onlarin
te’dib ve iskanlar1 i¢in bir sebep teskil ettigi goriilmektedir. Asiretlerin kontrol altinda tutulmalari
ihtiyaci, devletce eski asiret diizenlerinin bozularak kethiidaliklar seklinde teskilatlandirilmalarina ve
ancak belli giizergihlar i¢inde hareketlerine izin verilmesine yol agmustir (ayrica bk. KONAR
GOCER).

BiBLIYOGRAFYA

Cengiz Orhonlu, Osmanl1 Imparatorlugunda Asiretlerin Iskani, Istanbul 1963, s. 13-14; Yusuf
Halacoglu, XVIII. Yiizy1lda Osmanl1 Imparatorlugu’nda Iskan Siyaseti ve Asiretlerin Yerlestirilmesi,
Ankara 1988, s. 16-25; F. Siimer, “XVI. Asirda Anadolu, Suriye ve Irak’da Yasayan Tiirk
Asiretlerine Umumi Bir Bakis”, IFM, XI (1952), s. 511; Miikrimin Halil Yinang, “Asiret”, IA, I, 709-
710; J. Lecerf, ““ Ashira”, EI? (Ing.), I, 700; J. Chelhod, “Kabila”, EI? (ing.), IV, 334-335.

Yusuf Halagoglu



ASIRET MEKTEBi HUMAYUNU

Osmanl1 Devleti’nde asiretlere mensup ¢ocuklarin egitimi ic¢in II. Abdiilhamid tarafindan 1892°de
[stanbul’da kurulmus olan mektep.

Asiret Mektebi, Maarif Nezareti’ne bagli halka acik bir egitim kurumu olmayip 6nceleri imparatorluk
dahilindeki Arap asiretlerine mensup ¢ocuklarin, daha sonra da diger asiretlerin ¢ocuklarimn kabul
edilmeye baslandi81 saraya bagli 6zel bir egitim miiessesesi 1di. Bu mektebin kurulus gayesi, Osmanli
Imparatorlugu simirlar1 icinde bulunan Arap ve diger asiret reislerinin cocuklarini Istanbul’da sarayin
nezareti ve himayesi altinda bulunan bir okulda toplayarak onlara Tiirk¢ce 6gretmek, egitim ve
ogretimlerini saglamak, aym zamanda hilafete, saltanata, Devleti Aliyye’ye ve Babiali’ye
sadakatlerini arttirmak, bolgelerine dondiiklerinde devlet i¢in faydali hizmetlerde bulunmalarint
saglamakti.

Asiret Mektebi Hiimayunu’nun kurulusu birkag sebebe dayamir. XIX. yiizyildan itibaren Avrupa
devletlerinin, Osmanl1 Devleti’ni par¢alama faaliyetleri ¢cercevesinde, Balkanlar’daki gayri
miislimlerden sonra Tiirk olmayan miisliiman unsurlar1 da tahrik ederek devletten koparmak ve bunlar
{izerinde siyasi ve iktisadi hakimiyet kurmak istedikleri goriilmektedir. Ozellikle Araplar iizerinde
yogunlastirilan bu faaliyetlere karsi II. Abdiilhamid, asiret yapisinmin hakim oldugu bolgelerde asiret
reisleriyle saray arasinda kuvvetli ve miisahhas bir bag kurma ihtiyacini hissetmistir. Boyle bir bagin
ise Asiret Mektebi Hiimayunu vasitasiyla kurulabilecegi, ayrica mektepte okuyacak ¢cocuklarin
Tiirkce 0grenerek Osmanl kiiltiirtiyle daha yakindan temasa gegecekleri ve kendilerinde Osmanlilik,
Osmanl1 birligi suurunun gelisecegi distiniilmiistiir.

Mektebin kurulusunun diger bir sebebi de dinidir. 1878 Berlin Antlagmasi ile hiristiyan unsurlarin
bliylik kismimin devletten ayrilmasi, miisliiman tebaay1 ¢cogunluk durumuna ge¢irmistir. Bunun iizerine
II. Abdiilhamid icte ve dista Islamc1 bir siyaset takip etmenin fazla bir mahzuru kalmadigim gorerek
artik halife veya hilafet makamu etrafinda Islam birligini kurmak istemisti. Béylece hem ic
dayamismanin hem de Avrupa’ya karsi Islamlik suurunun tesekkiilii temin edilmis olacakti. Ayrica bu
mektepte okuyacak miisliiman asiret reislerinin ¢ocuklar1 Istanbul’a, halifeye, hilafet makamina ve
Tiirkler’e 1sindirilmis olacak, dolayisiyla Avrupalilar’in Araplar arasinda yapnmus olduklari
milliyetcilik propagandasinin tesiri azaltilacakti.

Diger bir sebep ise idaridir. Kurulus ve gelisme devirlerinin aksine, XVIII ve XIX. ylizyillarda
merkezi idareden kopmus ve devlet kontroliinden uzaklasmis asiretlerin tekrar kontrol altina alinarak
merkezi idarenin yeniden kurulmasi hedef tutulmustur. iste Asiret Mektebi bu arzunun gerceklesmesi
i¢in en 1y1 bir vasita olacak, bu mektepte okuyup mezun olacak ¢ocuklar asiretlerine dondiiklerinde ve
ileride asiret reisi olduklarinda asiretlerinin Istanbul’a sadakatini temin edeceklerdi. Iste biitiin bu
sebeplerden dolayr Asiret Mektebi’nin agilmasi kararlastirilmis ve Yildiz Sarayi’ndan ¢ikan 5
Temmuz 1892 tarihli bir yaziyla mektebin kurulmasi i¢in Maarif Nezareti’ne, okuyacak ¢cocuklarin
gdnderilmesi igin de vilayetlere emir verilmistir (BA, Irdde-Dahiliye, nr. 101021). Mesele ayrica
Meclisi Viikela’da da goriisiilerek 20 Temmuz 1892 tarihli bir mazbata ile mektebin nizamnamesi ve
progranu tesbit edilmistir (BA, Irdde-Meclis-i Mahs(s, nr. 5641). Sadrazam Cevad Pasa’nin durumu
padisaha arzetmesi lizerine II. Abdiilhamid, Esma Sultan’in oturdugu Kabatas’taki sarayr Asiret



Mektebi Hiimayunu’na tahsis etmistir.

Asiret Mektebi 4 Ekim 1892°de egitim ve dgretime acilmistir. Mektebe Halep, Suriye, Bagdat, Basra,
Musul, Diyarbekir, Trablusgarp vilayetleriyle Bingazi, Kudiis ve Zor sancaklarindan dorder; Yemen
ve Hicaz vilayetlerinden beser olmak tlizere toplam elli 68renci kabul edilmistir. Asiret Mektebi’nin
her y1l 6grenci alinarak kapasitesi arttirilmus ve iki yillik progranm daha sonra bes yila ¢ikarilmustir.
Ders programinda Kur’an, ilmihal, lugat, hesap, iml4, hat, uliim-1 diniyye, Islam tarihi gibi dersler
olmakla beraber Tiirkge, Osmanl1 cografyasi ve tarihi egitimine genis yer verilmistir. Programda
zamanla degisiklikler yapilarak Fransizca, ustil-i defter, hendese gibi yeni dersler de eklenmistir. Bu
programiyla Asiret Mektebi’nin ibtidaiye ve riisdiye mektepleri seviyesinde oldugu sdylenebilir.
Ancak bunlardan farki, bir asker? mektep olmamakla birlikte askeri tAlim derslerinin de bulunmasidir.

Baslangicta sadece Arap asiret reislerinin ¢ocuklarinin tahsili i¢in agilmasi diisiiniilen Asiret
Mektebi’ne daha sonraki yillarda Dogu Anadolu ve Arnavutluk bolgelerindeki asiretlerden de
ogrenci kabul edilmistir. Ozellikle Dogu Anadolu asiretlerinden Hamidiye siivari alaylar: teskil
edilmeye baslaninca Cibranli, Zilan, Celali, Semski gibi asiretler kendi ¢ocuklarimin da Asiret
Mektebi’ne alinmasi i¢in miiracaatta bulunmuslardir. Arnavut asiretleri de aym sekilde istekte
bulununca Arap asiret ¢ocuklarimin disinda da 6grenci kabulii yoluna gidilmis, boylece Asiret
Mektebi biitiin asiretlere hitap eder duruma getirilmistir. Bu mektepten mezun olan bazi ¢ocuklarin
Harbiye ve Miilkiye mekteplerine gonderildigi de bilinmektedir (bk. SF, s. 244).

Yatil1 ve ticretsiz olan Asiret Mektebi, 6grencilerin verilen yemekleri begenmeyerek mektep
idaresine kars1 isyan etmeleri lizerine Subat 1907 tarihinde kapatilmustir. Kapatilmasimn gercek
sebebi ise siiphesiz mektebin o giinkii siyasi fikir akimlarinin tesir sahasi i¢ine girmesi ve beklenen
gayeye hizmet edemez hale gelmesidir.
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ASIYAN

Okl

I1. Mesrutiyet’ten sonra yayimlanan ilmi, edebi ve ahlaki muhtevali haftalik dergi.

28 Agustos 1324 - 26 Subat 1324 (10 Eyliil 1908-11 Mart 1909) tarihleri arasinda 26 say1 ¢ikmustir.
Kurucusu ibnii’s-Sirri Mustafa Namik, mesul miidiirii Ibnii’s-Sirri Ahmet Cevdet’tir. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonraki hiirriyet havasi i¢inde yayin hayatina giren kisa 6miirlii birgok dergiden farkl:
olarak burada siir, hikaye, piyes ve musahabe gibi edebi tiirlerde cesitli yazilara ve tiyatro
tenkitleriyle kitap tahlillerine biiylik 6l¢tide yer verilmistir. Ayrica Fransizca’dan ¢evrilen bir kistm
makalelerin yan: sira islam felsefesi ile ilgili baz1 incelemeler ve sosyal muhtevali gesitli yazilar da
yayimlanmigtir. Ahmed Suayb’in Ernest Renan’1n hayatina dair bir makalesi (nr. 2, 4 Eyliil 1324, s.
43-58) ile Ibn Hazim Ferid’in Imam GazzAli ile ilgili bir yazis1 (nr. 19, 8 Kanunusani 1324, s. 168-
174) bunlar arasindadir.

Derginin devri i¢inde asil 6nemi, biiyiik bir kisnum daha 6nce dagilan Serveti Fiinin edebi
topluluguna mensup sair ve yazarlarin eserlerine genis 0lciide yer vermesinden, yani bir nevi Serveti
Fiinln’un devam gibi goriinmesinden ileri gelmektedir. 10. sayidan itibaren Cenab Sahabeddin’in
basyazar oldugu dergide Said Hikmet’in Mazi ve Ati adl1 dort perdelik piyesi ilave olarak
verilmistir. Baslangictaki edebi agirligimi sonuna kadar devam ettiren dergiye asil hiiviyetini
kazandiran devrin tamnmus sair ve yazarlar1 arasinda su isimler bulunur: Abdiilhak Himid, Tevfik
Fikret, Cenab Sahabeddin, Hiiseyin Cahid, Ahmed Hasim, Ismail Safd, Faik Ali, Tahsin Nahid,
Ruhsan Nevvare, Ahmed Suayb, Ali Canib, Omer Seyfeddin, Hiiseyin Siret, Hiiseyin Suad, Raif
Necdet, Celal Sahir, Halide Salih (Edip), Sat1 (Bey), Emin Biilend, Kilisli Rifat, Miifit Ratip.
Bunlardan baska baz1 sayilarda su isimlere de rastlamr: Mustafa Namuik, Ali Suad, Siileyman Fehmi,
Safveti Ziya, Siileyman Nesib, Ismail Miistak, Ferid Vecdi, Isak Ferera, Cemil Siileyman, Ali Kami,
Server Cemal, ibrahim Alaeddin, Enis Avni, Hakki Tarik, Akil Koyuncu, Mehmed Asim ve Halil
Nihad.
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ASK

il
Tasavvuf, Islam felsefesi ve edebiyatta kullamlan genis anlaml1 bir terim.

Arapga asli 15k olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1” anlanmuina gelir. Lugat
kitaplarinda ask kelimesinin sozliikk anlaminin, aym kokten olup “sarmasik” anlanuna gelen aseka ile
yakindan ilgili oldugu belirtilir. Buna gére sarmasigin kusattigi agacin suyunu emmesi, onu soldurup
zayiflatmas1 ve bazan kurutmasi gibi asir1 sevgl de sevenin sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi,
onu sarartip soldurdugu i¢in bu duyguya ask denilmistir. Ayrica hem tatli hem eksi olan bir ¢esit
meyveye de usuk denilir (bk. Lisanii’l-¢ Arab, “ask” md.; Tacii’l-arls, “ask” md.; Kamus Terciimesi,
“ask” md.).

[slami literatiirde ask ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda kullanilmus, ilahi aska
genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” veya “uzri ask” denilmistir. [1ahi ask genis 6l¢iide
tasavvufta, kismen de Islam felsefesinde islenmis; Islam felsefesinde ayrica kozmik varliklar
hiyerarsisinde alttaki bir varligin tistteki varlik veya varliklara duydugu arzu (sevk) ve sevgi de ¢cogu
zaman ask terimiyle ifade edilmistir. Kelama dair baz1 kaynaklarda ise tasavvuftaki ask anlayisi tenkit
edilmistir. Hem 11ahi hem de mecazi anlamda ask edebiyatin ana temalarindan birini olusturmus, bu
kavram etrafinda genis bir ask edebiyati meydana gelmistir. Ayrica daha ¢ok felsefi mahiyetteki bazi
ahlak kitaplarinda mecazi askin kotiiliigii ve zararlar tizerinde durulmustur.

TASAVVUF.

Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi ge¢mez; “sevgi” cogunlukla hub ve muhabbet, bazan da
meveddet kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla ifade edilir. Allah sevgisinden ¢cok Allah korkusuna
agirlik veren ilk zahidler de asktan soz etmemislerdir. 11k defa II. (VIIL) yiizyilda Allah ile kul
arasindaki sevgiyi anlatmak lizere nadiren de olsa ask kelimesinin kullanilmaya baslandigini gosteren
rivayetler vardir. Nitekim s0ylendigine gére Hasan-1 Basri (6. 110/728) Allah’1n, “Kulum bana, ben
de ona asik olurum” buyurdugunu belirtmistir. Abdiilvahid b. Zeyd ise (6. 177/793) peygamberlerden
birinin, “Allah bana, ben de O’na asik oldum” dedigini sOyler. Baska bir rivayette buna benzer bir
s0z Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’ye (6. 295/908) isnat edilmistir. Bakli’nin naklettigine gore (Serh-i
Sathiyyat, s. 165) Ebii’l-Hiiseyin en-Niri, “Ben Allah’a asikim, O da bana asiktir” dedigi i¢in kéfir
olduguna hiikmedilerek memleketinden kovulmus, daha sonra idam edilmek iizere celladin 6niine
cikarilmis ve son anda asilmaktan kurtulabilmistir. Bu rivayetten de anlasilacag lizere alimler, hatta
ilk donemlerde mutasavviflarin biiyiik cogunlugu, Allah sevgisini ifade etmek iizere Kur’an ve
Stinnet’te yer alan hub ve muhabbet yerine ask kelimesinin kullanilmasina kars1 ¢ikmislar; Rabia el-
Adeviyye (6. 185/801), Bayezid-1 Bistami (6. 234/848), Ciineyd-1 Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1
Mansir (6. 310/922) gibi sevgi temasim isleyen ilk stfiler genellikle ask, asik ve masuk yerine hub,
muhabbet, habib, mahbiib kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Ser‘i hiikiimlere titizlikle bagli
oldugu bilinen Ibn Hafif de (6. 371/981) Allah sevgisinin ask kelimesiyle ifade edilmesine uzun siire
kars1 ¢ikmustir. Ancak onun Ciineyd-i1 Bagdadi’ye isnat edilen askin mahiyetine dair bir risaleyi



okuduktan sonra goriisiinii degistirdigi, hatta bu konuda bir de risale yazdig rivayet edilir.

Haris el-Muhasibi, Hice Abdullah el-Herevi, Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Eb( Talib el-
Mekki, Hakim et-Tirmizi, Eb(i Nasr es-Serrac, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabaz, Ebli Nuaym,
Abdiilkerim el-Kuseyri, Hiicviri, Gazzali gibi mutasavvif yazarlar da eserlerinde ask kelimesine ya
hi¢ yer vermemisler veya nadiren kullanmislar, bunun yerine biiyiik 6nem verdikleri Allah sevgisi
konusunu hub ve muhabbet terimleriyle anlatmay1 tercih etmislerdir. Bunlardan Kuseyri’nin
naklettigine gore Allah ile kul arasindaki sevginin agk kavramiyla ifade edilmesine kars1 olan seyhi
Ebii Ali ed-Dekkak bu goriisiinii soyle agiklamusti: Ask asir1 sevgi yani sevgide Ol¢iiyii agsma
anlamina gelir. Allah i¢in boyle bir asirilik diisiiniilemeyeceginden O’nun kuluna olan sevgisine ask
denemez. Ote yandan kulun Allah’a duydugu sevgi ne kadar gii¢lii olursa olsun yine de O’nu yeterince
ve layik oldugu ol¢iide sevemeyeceginden kulun Allah sevgisi de ask diye adlandirilamaz (bk. Risale,
s. 615). Bununla birlikte Kuseyri sifilerin Allah sevgisini ask kelimesiyle ifade etmelerini miisamaha
ile karsilamustir. Nitekim o eserinin “Muhabbet” boliimiinii, “Asiklar soyledikleri sozlerden dolay
kinanmazlar” ciimlesiyle bitirir (a.e., s. 625).

Ask kelimesinin dini bir terim olarak kullanilmasim caiz goren stfilerin dayandiklar1 baz1 ayet ve
hadisler vardir. Mesela onlara gore, “Iman edenler Allah’1 daha siddetle severler” (el-Bakara 2/165)
ayetindeki “siddetli sevgi”den maksat agktir. Diger bir ayette de (et-Tevbe 9/24) miiminlerin Allah’1
her seyden ¢ok sevmeleri gerektigi belirtilmistir. Hz. Peygamber Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten
daha sevimli olmadik¢a iman etmis olamazsin™ demisti (Buharf, “Iman”, 8-9; Miislim, “Iman”, 67-
70). Mutasavviflar bu manaya gelen ayet ve hadislerden Allah’a ve resuliine asik olmamn liizumu
manasim ¢ikarmuslardir.

Hiicviri mesayihin ask konusunda farkli goriisler tasidiklarim belirterek baslica goriisleri soyle
aciklar: Bir ziimreye gore ask sevgilisinden ayr1 diisenin bir niteligidir. Kul da Allah’tan ayr1
kaldigina gore onun Allah sevgisine ask demek caizdir. Buna karsilik Allah hi¢bir seyden ayr1 ve
uzak bulunmadigina gore O’nun sevgisi ask kelimesiyle ifade edilemez. Baska bir goriise gore ask
simir1 agsma demek oldugu, Allah da simrsi1z varlik oldugu i¢in O’na duyulan sevgi hi¢bir sekilde asiri
olamaz, dolayisiyla ask diye adlandirilamaz. Hiicviri, dayandiklar: ¢esitli gerekgeleri de siralayarak
miiteahhirinin, Allah’a duyulan sevginin muhabbet terimiyle ifade edilmesi gerektigi, bunun yerine
ask kelimesini kullanmanin caiz olmadig goriisiinii benimsediklerini belirtir (Kesfii’'l-mahcfb, s.
401).

Gazzali Thya i “ulimi’d-din’in Allah sevgisi konusunu isledigi “Kitabii’l-Mahabbe ve’s-sevk ve’l-
lins ve’r-r1za” baslikli boliimiinde ask kelimesine iltifat etmemistir. Bununla birlikte o aym eserin
sema konusu ile ilgili boliimiinde Allah’1 seven, O’na asik olan ve O’na kavusma istiyaki duyan
kisinin semaindan da s6z etmekte ve bu semain kisinin sevk, ask ve sevgisini costuracagini
belirtmektedir. Gazzali’ye gore Allah’1 taniyan O’nu sever. Tanima (marifet) arttikca sevgi de gelisir
ve giiclenir. Iste bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekilde ask halini almas1, kulun marifette
yetkinleserek 11ahi glizelligi idrak etmesinden ileri gelir; bu idrak arttik¢a ask da giiclenir. Nitekim
Hz. Peygamber’in Hira’da ibadete kapandigim géren Mekke miisrikleri, “Muhammed Tanr1’sina asik
oldu” demislerdi. Gergek asik kalbindeki Allah sevgisine higbir varligin sevgisini ortak etmez. Bu
yiizden bagka seylere kars1 duyulan sevgiye ancak mecaz yoluyla ask denebilir; ¢linkii ortagi olmayan,
dolayisiyla ortaksiz sevilebilen tek varlik Allah’tir (Thya, II, 279-280).



Cesitli sebeplerden dolayr ask kelimesini yaygin olarak kullanmaktan ¢ekinen ilk stfilerin arasinda
coskulu ask halleri yasayan pek ¢ok siifi vardi. Mesela Seri es-Sakati, derisi kemiklerine yapismis
ellerini Ciineyd’e gdstererek, “Iste muhabbet budur” demisti. Ona gore bir kimse, “ey ben olan sen”
diyecek kadar benligini sevdiginde eritmedik¢e muhabbeti tam ve mitkemmel olamaz. Menkibeye
gore Semni(in Muhib de bir defasinda muhabbetten o kadar etkili sozlerle bahsetmisti ki ugan bir kus
bu sozlerin cazibesine kapilarak onun 6niine konmus ve gagasini yere vura vura olmiistii (Kuseyri, s.
619). Goruldugu gibi bu rivayetlerdeki sevgi muhabbetten ¢ok ask haline uymaktadir.

Basta Hallac, Ebt Bekir es-Sibli ve Bayezid-1 Bistami olmak {izere baz1 mutasavviflarda tam
anlamiyla ask hali mevcuttur. Tasavvuf tarihinde aski ilk defa 1stirap ve elem seklinde anlayan ve bu
tarzda tarif eden Hallac Kitabii’t-Tavasin’de ilahi aski pervane ve mum misaliyle anlatmstir.
Pervanenin mum 151811 gormesi “ilme’l-yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi “ayne’l-yakin”,
atesin iginde yamp kiil olmas1 “hakka’l-yakin”dir. Askin en son gayesi yana yakila yok olmaktir. Ask
kavramina ilk defa kam karistiran da Hallac’dir. Idam edilirken elleri kesildigi zaman yiiziinii kana
bulamus, sebebi sorulunca, “Ask ile kilinacak iki rek‘at namazin abdesti kanla alinmazsa sahih olmaz”
cevabim vermisti. Menkibeye gore viicudundan akan kanlar yere Allah kelimesini yazacak sekilde
akmusti. Hallac’a bundan dolay1 “sehid-1 ask™ denilmis, onun dert ve elem dolu ask macerasi biitiin
mutasavviflara 6rnek olmustur.

Tasavvuf tarthinde ask kavramim i1lk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir sekilde inceleyen sifi
Ahmed el-Gazzali’dir (6. 520/1126). Bu sebeple o, tasavvufi aska agirlik veren siifilerce biiyiik
kardesi Eba Hamid el-Gazzali’den daha iistiin tutulmustur. Zira imam Gazzal1 nin tasavvufu ilim ve
marifet agirlikli oldugu halde kardesi tasavvufta aski esas almistir. Onun Sevanihu’l-¢ ussak (Sevanih
fi’1-1sk,) (Tahran 1322; istanbul 1942) adl1 Farsca risalesi 6zel olarak ask konusunun islendigi ilk
eserdir. Askin 6zellikleri, belirtileri, tesirleri ve mertebelerinin kisa boliimler halinde ele alindig bu
risalenin yayginlik kazanmasindan sonra agk kavramu tasavvuf ¢evrelerince hararetle benimsendi.
Ahmed el-Gazzali’nin yasadigr donemi takip eden ti¢ asir ilahi ask edebiyatinin altin ¢agr oldu.
Ahmed el-Gazzali’yi bu yolda talebesi Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131) basarili bir sekilde
takip etti. Onun 1000 beyitten meydana gelen Niizhetii’l- ussak ve nehzetli’l-miistak’1 ile bu sahanin
en basaril1 eserlerinden sayilan Temhidat (Tahran 1962) adl1 eserleri aska dairdir. Leva’ih’i de
(Tahran 1337 hs.) bu sahanin 6nemli eserlerindendir. Senai (6. 525/1131) ask edebiyatina canli ve
cazip bir lislip getirmis, onu Feridiiddin Attar, Fahreddin-i Iraki, Mevlana ve Abdurrahman-1 Cami
gibi bliyiik mutasavviflar takip etmislerdir. Sendi 576 beyitten meydana gelen ¢ Iskname’sinde (Gazne
1332 hs.) ve Hadikatii’I-hakika ve tarikatii’s-seri‘a (Leknev 1887) adl1 eserinin sekizinci boliimiinde
ask konusundaki goriislerini etraflica anlatmistir.

Ozellikle ask konusuna dair yazilan tasavvufi eserlerin en genisi, Rlizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209)
¢ Abherii’l-“ asikin adl1 kitabidir. Bakli’nin bu eserinde sifilerin ask konusundaki goriigleri gayet acik
ve parlak bir Uslpla anlatilmis ve Hallac’in nlir-1 Muhammedi hakkindaki nazariyesinin bir devanu
olmak iizere kainatin yaratilis1 ask unsuru ile agiklanmustir. Bakli, hadis-1 kudsi diye rivayet edilen ve
tasavvuf cevresinde biiylik i1lgi goren, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden
alemi yaratim” (bk. Aclini, II, 132) anlamindaki s6zde gegen “bilinmek”’ten maksadin marifet,
“istemek’’ten maksadin da muhabbet yani ask oldugunu belirtir. Ona gore Allah’in sevgiyle tecelli
etmesinden Alem meydana gelmistir. Bu ilk tecelliye “hakikat-i Muhammediyye” de denir. Alemin var



olma sebebi Hz. Peygamber’in hakikati yani Allah’in ona olan ezeli askidir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber’e “habibullah” ve “mahbiib-i kibriyd” denilmistir. Bakli Hz. Peygamber’den seyyidii’l-
asikin, 1ssikullah, muhibbullah, safiyyullah, habibullah, biilbiil-1 ask ve menba-1 ask diye de bahseder.
Hallac’dan gelen ve Bakli’de giizel bir ifadesini bulan bu goriis daha sonra agk konusunu isleyen
mutasavviflarin hareket noktas1 olmus, biitiin as1k mutasavviflar ask konusundaki goriislerini bu
mihver etrafinda gelistirmislerdir. Bu goriise gore alem asktan yaratildig: i¢in alemdeki her zerrede
askin izini ve yansimasim gormek zor degildir. Tasavvuftaki her seyi kusatan kiilli ve umumi sevgiye
buradan ulagilmistir. Bu telakkiye gore Allah Hz. Muhammed’e, Hz. Muhammed de Allah’a asiktir.
Mutasavviflar ve veliler ask konusunda Hz. Peygamber’in bu halini 6rnek almislar, kendilerinin
Hakk’1n asiki ve masuku olduklarina inannuslardir.

Bakli ¢ Abherii’l- asikin’de askin bes ¢esidinden bahseder: Behimi (hayvani), tabii, ruhani, akli, 11ahi
ask. Behimi ask ayyas, giinahkar ve asagilik kimselerin tamdiklar1 nefs-1 emmarenin eseri olup
aslinda heva ve hevesten ibaret olan agktir; sehveti ve nefsi arzular1 tatmin etmeyi hedef alir. Makul
ve mesrl ¢cercevede olmayan behimi ask kotii ve giinahtir. Tabii agk, unsurlardaki letafetten hasil olan
maddi ve cismani bir agk olup aklin ve ilmin hakimiyetinde olmazsa kotiidiir. Ruhani ask seckinlerde
(havas) bulunan, maddi ve manevi giizelliklere kars1 duyulan asktir. Boyle bir aska tutulan kimse
kendisini sehvetten korursa bu ask onu arifler derecesine ulastirabilir. Melekat alemine ¢ikmak i¢in
merdiven vazifesi goreceginden bu ask makbul sayilmistir. Akl ask ise melekiit dleminde tecelli eden
giizellikleri temasadan hasil olur. {1ahi aska buradan gecilir. I1ahi ask asklarin en yiicesidir. Stfiler
makul ve mesrii ¢ercevede kalmasi sartiyla her ¢esit aski 1yi sayar ve birinden 6biirline gece gece
asklarin en yiiksegi olan i1lahi aska ulagmak isterler. Buna engel oldugu i¢in sehvet, siifli arzular ve
nefsani isteklerin tesirinde kalan agki kotiiler, bunun heva ve hevesten ibaret oldugunu soylerler.

Basta Fusisii’l-hikem ve el-FiitGhati’1-Mekkiyye olmak tizere hemen biitiin eserlerinde sevgi konusu
lizerinde dnemle duran Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240), ask kelimesini de ilgiyle karsilamakla beraber
daha ¢ok muhabbet terimini kullanmayi tercih eder. Ibnii’l-Arabi’ye gore sevgi ii¢ gesittir: i1ahi
muhabbet, ruhi muhabbet, tabii muhabbet. Hem Allah’1n bize olan sevgisine hem de bizim O’na olan
sevgimize ilahi muhabbet denir. [1ahi muhabbet Allah’1n 6nce kendi zAtim, sonra bizi sevmesi olmak
tizere iki tiirlidiir. Allah zatim zat1 i¢in zatinda sevmistir. Seyler (esya) var olmadan evvel mutlak
gayb olan zat-1 baride ayn*lar olarak mevcut oldugundan Allah’1in zatim1 sevmesi ayn1 zamanda kendi
disindaki varliklar1 da sevmesi demektir. Boylece varliklar ezelde 1lahi muhabbete konu olmustur. Bu
varliklar Allah’1n onlara olan muhabbetiyle yiiklii olarak zuhiir ve tecelli suretiyle ortaya cikarlar.
Onun i¢in hangi sekil ve surette goriiniirse goriinsiin her ¢esit sevginin ilk ve hakiki kaynag 11ahi
muhabbettir. Ruhani sevgi, sevenin sevdigi her seyi sadece sevgilisi i¢in sevmesi ve sevgilisinin
muradindan baska hi¢bir sey diistinmemesi, bagka bir deyisle asikin kendi iradesinden fani olarak
masukun iradesiyle hareket etmesidir. Askin gayesi asikla masukun zatlar1 yoniinden birlesmeleridir.
Ortada Allah’in glizelliginden ve O’na duyulan sevgiden baska bir sey bulunmadigindan Allah’tan
baskasim sevmek esasen miimkiin de degildir. Nitekim O’ndan bagskasina ibadet etmek de kabil
degildir. Bu durumda Allah’tan baskasina ibadet aslinda Allah’a ibadet manasina geldigi gibi
Allah’tan bagkasim sevmek, giizellere ve giizel sekillere tutulmak da aslinda Allah’1 sevmek
manasina gelir. Zira esyada tecelli eden ve kendini gosteren yegane giizellik O’nun giizelligidir.

[bnii’1-Arabi beseri sevgiyi vahdeti viiciid* esasina sadik kalarak agiklamis ve bdylece insan
sevgisini 11ahi bir kaynaga baglamistir. Ona gore diinya giizelleri seklinde tecelli eden Allah oldugu



gibi asikin gdziinden bu giizelligi temasa eden de Allah’tir. Asik, masuk ve ask O’dur. “Kendi hiisniin
hiiblar seklinde peyda eyledin / Cesm-i asiktan dontip sonra temasa eyledin / Gergi dilber kendidir
hem giydi asik kisvesin/ Pes cemal-i cilvesin kendi temenna kildi Hak” gibi misralarda hep bu cesit
ask anlayis1 anlatilmustir.

[bnii’1-Arabi ibadetin aslimin da sevgi oldugunu sdyler. Onun i¢indir ki sevgisiz ibadet makbul olmaz.
Clinkii sevgi en yiice ibadettir. Ask makam mabud olma makamudir. Bir “sevgi dini”’nden de (dinii’l-
hub) bahseden Ibnii’l-Arabi dininin de kiblesinin de sevgi oldugunu ifade etmistir. Mevlana
Celaleddin-1 Rimi agik¢a ask dininden bahsederek asktan baska din ve mezhep tammadigim ifade
etmistir. Ibnii’l-Arabi’den dnce de basta “Sultanii’l-asikin” diye meshur olan ibnii’l-Fariz (6.
632/1235) ve Ebl Said-1 Ebii’l-Hayr (6. 440/1049) olmak tlizere bir¢ok biiyiik mutasavvif
peygamberlerinin ve kiblelerinin ask oldugunu agike¢a ifade etmislerdir. Bu inang Y{inus Emre ve
Niyazi-i Misri gibi mutasavvif Tiirk sairleri tarafindan da dile getirilmistir. Inang farki gozetmeden
yetmis iki millete bir gbzle bakmayi, herkesi ask dergahina davet etmeyi saglayan bu manadaki sevgi
telakkisidir.

Ibnii’l-Arabi maddeden Allah’a varincaya kadar tiirlii varliklara duyulan sevgiyi 6z itibariyle bir
saydigindan bunlar arasinda sadece zahirde bir derece farki goriir. Bu yiizden ayirim gézetmeksizin
biitiin seven ve sevilenlerde 11ahi sevginin bir izini, bir aksini miisahede eden arif, ask ve muhabbeti
Allah’1n bir sifat1 olarak goriir ve bu sifatin O’nun gibi sonsuz oldugunu soéyler. Bunun i¢in ask
destam sonsuza kadar anlatilacaktir.

Ask ve muhabbete ne kadar biiyiik nem verirse versin Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufunda ilim ve marifet
agirlik kazanir. Halbuki Ahmed el-Gazzali, Ayniilkudat el-Hemedani, Senai, Attar, Rizbihan-1 Bakl1,
[bnii’1-Fariz ve Celaleddin-i Riimi gibi mutasavviflarda ask agirliktadir. Hatta bunlar nazarinda her
sey asktan ibarettir. Varlik hakkindaki agiklamalar1 tamamiyla aska dayanir. Bunlar bir ¢esit agk
metafizigi kurmuslardir.

Necmeddin-1 Kiibra el-Ustlii’l- asere adl1 risalesinde mutasavviflarin ti¢ yolu bulundugundan
bahseder: Ahyar, ebrar ve siittar. Siittar denilen stfiler ask, sevk, vecd, cezbe ve sekri esas almuslar,
sema ayinlerinde misiki ve raksla cosmuslar, bu suretle ask ve 6zlemlerini giiglendirmislerdir.
Mevlana’ya gore diinya konusunda aktif olan akil Allah bahsinde hi¢bir ise yaramaz. Dost agkinda
akl1 kurban etmek 1azimdir. Ask konusunu ele alan mutasavviflar akilla aski karsilastirir ve askin
akildan iistiin oldugunu ispatlamaya calisirlar. Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin MarifetnAme’sinde (s.
416) bunun bir 6rnegini gormek miimkiindiir.

Mutasavviflar bastan beri akilla Allah’a varilamayacagini, O’na ermenin ancak sevgiyle olacagim
savunmuslardir. Mi‘racda s6z konusu edilen Cebrail akli, refref aski temsil eder. Cebrail Hz.
Peygamber’1 bir noktaya kadar gotiirebilmis, daha ileri gotiirmesi i¢in onu refrefe teslim etmisti.
Demek ki Allah’a giden yolda akil belli bir yerde durmak zorundadir; bu noktadan itibaren insan
Allah’a gotiiren asktir. Mutasavviflar ask ile manevi mi‘rac yapilabilecegini sdyler, kendilerinin
boyle mi‘raclart bulundugunu ileri stirerek buna “mi‘rac-1 muhabbet” veya “mi’rac-1 ask” adim
verirler. Ibnii’1-Fariz et-TA iyyetii’]-kiibra kasidesinde sevgi ve ask esasina dayanan kendi ruhi ve
manevi mi‘racini gayet parlak bir tislipla tasvir etmis, ask merdiveninde basamak basamak
yiikselerek nasil masukuna erdigini ve onda fani oldugunu anlatmistir. Cemil ve Biiseyne, Kuseyyir ve



Azze, Ibn Hizdm ve Afra, Mecnun ve Leyla gibi ask hikdyelerini ilahi askin degisik bir bi¢imi olarak
goren, bu asiklar1 bir bakima 6rnek alan Allah asiki mutasavviflara gore biitiin Alem ask esasina gore
kurulduguna ve ¢alistifina gore bu esasla uyusmayan Iblis’in ve cehennem telakkilerinin degisik bir
yorumu olmasi gerekir. Hallac ile baslayan ve Ahmed el-Gazzali, Ayniilkudat el-Hemedani, Senai ve
Attar gibi mutasavviflar tarafindan gelistirilen bu yeni yaklasimda Iblis’in biitiin hal ve hareketleri
onun Allah’a olan askiyla izah edilmistir. Buna gore eger masuku ugrunda en biiyiik azaba katlanmak
ask ise bunu en iyi sekilde Iblis yapmustir (bk. Abdiilhiiseyin Zerrinkib, s. 106-109). Pesinden
cebirciligi de (bk. CEBRIYYE) getiren bu ask ¢ergevesinde Iblis’in Allah’a 4sik oldugunu iddia
etmek mutasavviflar i¢in fazla zor olmamustir.

Tasavvufta Allah askini herkesin anlayacagi bir tarzda anlatmak i¢in birtakim benzetmeler yapilnmis
ve duyular aleminden misaller verilmistir. Bunlardan en 6nemlileri kadin, pervane-mum-ates, giil-
biilbiil ve bade misalleridir. Bastan beri mutasavviflar ya konusu kadin ve beseri ask olan sarki ve
gazelleri 11ahi agka uygulamiglar veya Attar, Abdurrahman-1 Cami ve Mevlana’da oldugu gibi ilahi
aski dogrudan beseri ask seklinde tasvir etmislerdir. Fuziili’nin Leyla vii Mecn{in’u bunun en giizel
orneklerinden biridir. Bu sebeple konusu Allah aski olan gazel, kaside ve mesnevilerde dilberlerin
yiiz, g0z, kas, yanak, ziilif, gamze, boy, isve ve cilve gibi hosa giden yanlari, hal ve hareketleri
sembolik ve mecazi anlatim unsurlar1 olarak bol bol kullanilmustir. Giil ve biilbiil de mutasavviflarin
en ¢ok kullandiklar1 misallerden biridir. Biilbiil asik, giil masuktur. Giildeki diken asktaki 1stiraba,
bilbiiliin yanik nagmeleri asikin feryat ve figanidir. Pervane ve mum misali de 6nemlidir. Mum
15181na asik olan pervane bunun etrafinda durmadan doner, en sonunda kendisini atese atar, yanar ve
boylece ateste fani olur. Asik da ask atesinde pervane gibi yanar ve sevgilisi ugrunda kendini feda
ederek fend mertebesine ulasir. Insam kendinden gegiren ve akli bastan alan dzelligiyle sarap da
(mey, bade) ask bahsinde mutasavviflar tarafindan ¢cok kullamilmus, kadeh, saki ve meyhane gibi
sarapla ilgili kelimelere genis yer verilmistir. Hatta Ibnii’1-Fari1z’1n konusu ilahi ask olan meshur
kasidesinin adi Hamriyye’dir.

Mutasavviflar ilahi agkla ilgili duygu ve diisiincelerini daha ¢ok tesbih ve temsillerle anlattiklarindan
tasavvuf edebiyati bir mecazlar ve rumuzlar edebiyati haline gelmistir. Baz1 hallerde bir manzumenin
ilahi agka mu, yoksa beseri aska mu dair oldugunu anlamak ¢ok zordur.

Ask ve muhabbet kavramlar1 edebiyat, felsefe ve tasavvuf cevrelerinde gittikge artan bir ilgiyle
karsilamr ve 6zellikle tasavvufun hakim ve asli unsuru haline gelirken fikih ve kelam alimleri
meseleyi ciddi olarak ele almamislardir. Bununla beraber ask ve muhabbeti esas alan bir tasavvuf
anlayisinin gelismesini ve yayginlasmasin siirekli olarak kaygiyla karsilamislar, bazi hallerde
konuyu hafife almislar ve O’ndan miistehzi ifadelerle bahsetmislerdir. Ancak onlarin mutasavviflarin
ask anlayisina karsi 1ler1 siirdiikleri tenkit ve itirazlar son derece sathidir.

Eserlerinde agk meselesine yer vermeyen kelam alimleri sonradan felsefi ve tasavvufi kaynaklardan
faydalanarak ahlak ilmine dair yazdiklar1 eserlerde bu konuya temas etmislerdir. Mesela Nasiriiddin-
1 TGsi’nin Ahlak-1 Nasiri’sinde, Celaleddin ed-Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sinde ve Adudiiddin el-
{ci’nin Ahlak-1 ¢ Adudiyye’sinde muhabbet bahsine birer alt boliim ayrilmistir. Kinalizade de Ahlak-1
Alai’de meseleyi onlar gibi ele almustir.

Ask ve muhabbet meselesini Islami acidan ele alip inceleyen, tenkit ve miinakasasini yapan, dine



uygun ve aykiri sekillerini tesbit eden, birincisini savunan, ikincisini reddedenler muhaddisler ve
ozellikle Hanbeli ve Zahirl mezheplerine mensup alimler olmustur. Konu bunlar tarafindan tamamiyla
kelami bir mahiyette ele alinmustir. Ask konusunu Islami agidan ilk defa inceleyen, Zahiriyye
mezhebinin kurucusu Daviid b. Ali’nin oglu Ibn Daviid ez-Zahiri (6. 297/909), ez-Zehre (ez-Ziihre)
adl1 eserinde (Chicago 1932) aska dair birgok siir nakletmistir. ibn David ask ve sevginin esasini,
sekillerini, tiirlerini, sartlarim ve kurallarini acgikladiktan sonra hem Eflatun ve Galen’in (Calinis)
konuyla ilgili fikirlerini aktarmus, hem eski Arap geleneginde sevgi ve askin yerini belirterek uzri* ve
afif aska temas etmis, hem de kendi goriislerini anlatmustir.

Ibn Hazm (8. 456/1064) ask ve sevgi konusunu ele aldig Tavku’l-hamame adl1 eserinde askin sebebi,
kaynag1 ve gayesi konusunda filozoflarin goriislerine katilmakla birlikte cagdaslarinin gozlemleriyle
kendi goriislerini genis ol¢iide s6z konusu ederek bu sahamin en giizel eserlerinden birini ortaya
koymustur. Cok sert bir mizaca sahip oldugu i¢in dili Haccac’in kilicina benzetilen ibn Hazm ask ve
muhabbet konusunu Tavku’l-hamame’de son derece miisamahal1 ve gercekei bir sekilde isler ve cok
giizel psikolojik tahlil ve tasvirler yapar. Ancak gerek Ibn Daviid gerekse ibn Hazm eserlerinde
sadece beseri ask konusunu 1slemisler, mutasavviflarin ilahi ask ve sevgi konusundaki fikirlerine
temas etmemislerdir. Buna karsilik Ebii’l-Ferec Ibnii’1-Cevz (6. 597/1200), ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim gibi Hanbeli alimler bir taraftan mutasavviflarin bu konudaki goriislerini ciddi sekilde tahlil
ve tenkit etmisler, diger taraftan konu ile 1lgili kendi goriislerini genis olarak ortaya koymuslardir.
Genellikle onlar kelime ve kavram olarak “ask” reddeder, yerine “muhabbet”1 koyarlar. Onlara gore
ask ser‘an da aklen de kotii, muhabbet ise hem din hem akil yoniinden faydali ve giizel bir duygudur.
Ibnii’l-Cevz Zemmii’l-heva’ (Kahire 1962) adl1 eserinde en basit arzudan baslayip aska kadar varan
biitiin his ve heyecan hallerini genis bir tahlil ve tenkide tabi tutmus, bunlardan dini ve Islami
olanlarla olmayanlar tesbit edip ser‘i hiikiimlerini tayin etmeye calismistir. Ona gore ask giizel
suretlere meftun olmaktir (1sku’s-suver). Cazip ve giizel suretlere diiskiin ve tutkun olana “stri asik”
(asiku’s-suver) denir. Suretler fani oldugu gibi onlara bagli olan agk da fanidir. Nitekim ¢ocuklar
resim ve oyuncaklar1 yetiskinlerden daha ¢ok severler, egitimle olgunlastiklar1 zaman bu tiirlii seylere
fazla ilgi duymazlar. Egitilen ve olgunlasan insanlar suretleri sevme mertebesini gecerek zatlar
sevime mertebesine ulagirlar. Bedenin giizelliginden ¢ok akli ve ruhi giizelligi severler. Miicerret
glizellige duyulan sevgiyi miisahhas gilizellikle alakali sevgiye tercih ederler. Sekil ve suretten ziyade
ilim ve marifetten hoslanirlar.

[bnii’l-Cevz, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’e gére ask insam insan yapan akl1, fikri ve muhakemeyi
yok eder. Ciinkii ask bir ¢esit cinnet halidir. Bu sebeple ask yolunu tutan mutasavviflar cogunlukla
akil ve mantiga meydan okumuslar, diisiincenin Uirlinii olan ilmi hi¢ce saymislardir. Diisiince haliyle
ask hali bir birine zittir. Diisiince yok oldugu nisbette ask hakim olur. Onun i¢in suur ve idrak halini
yok eden ask bir fazilet olamaz. Aklin duyguya hakim olmasina fazilet, duygununun akla hakim
olmasina rezilet denir. Suuru yok eden ve hissi bir hal olan ask bu bakimdan makbul bir sey degildir.
Gerek iradelerine hakim olamayip arzularin esiri olmalar1 bakimindan, gerekse suur ve idrak halini
kaybetmeleri bakimindan asiklar hayvanlarin seviyesine, hatta daha da asagilara diiserler. Ask bir
ifrat halidir. Halbuki fazilet ifratla tefrit arasinda bulunan itidal halidir. Su halde ask bir fazilet
degildir; zira hicbir seyin ifrati makbul degildir. Ask dlciisiizliiktiir, asik da dengesizdir. Olgiisiizliik
ve dengesizlik hi¢cbir zaman 1yi bir sey degildir.

Tasavvufi askin karsisinda olan alimler aski elem, 1stirap, uykusuzluk, istahsizlik gibi patolojik



tezahtirlerle kendini belli eden, cinnet ve intihara kadar gotiiren ruhi ve bedeni hastaliklara yol
actigim dikkate alarak selim fitrata da aykir1 bulmuslardir. Ibnii’l-CevZzi ask yiiziinden intihar eden
veya cinayet isleyen kimseler bulundugunu belirterek ¢esitli isimler siralar ve 6rnekler verir
(Zemmii’l-heva’, s. 458-465).

Telbisii Iblis’te de mutasavviflarin ask anlayisini tenkit eden ibnii’1-Cevz Saydii’l-hatir’da giizel ask
hikayeleri anlatir. Ona gore muhabbet 1y1 bir duygu olmakla birlikte onun asir1 sekli olan agk kotiidiir.
Zira ask insanin goziini kor, kulagini sagir eder. Bu sebeple askla baslayan ve gercekleri gormeme
esasina dayanan birlesme ve beraberlikler ayrilik ve hiisranla neticelenir. Aski ugrunda katil olanlar,
intihar edenler bulundugu gibi bu yolda din degistirenler de vardir.

Aski, “nefsin kendisine zarar veren seyi sevmesidir” diye tarif eden Ibn Teymiyye’ye gore ask ruhi ve
kalbi bir hastaliktir. Beden tizerindeki tesiri arttikga cismani bir hastaliga da doniisebilir. Kendini
aska kaptiran hiisrana ugrar. Ask bir irade bozuklugu ve hastaligidir. Aski, masuku tasavvur etmekten
hasil olan muhayyile bozuklugu olarak gorenler de vardir. Ask bir kemal hali olmadig i¢in Allah’in
vasfi degildir. Allah asiktir veya masuktur denemez. Bu durumda kulun Allah sevgisi ancak muhabbet
diye adlandirilabilir. Ibn Teymiyye stri aska da siddetle kars: ¢ciknustir. Zira ask dnce kisinin dinini
ve namusunu, sonra aklini ve sithhatini tahrip eder. Ona gore kalp Allah’1 sevmek i¢in yaratildigindan
O’ndan basgkasini kayitsiz sartsiz olarak sevemez. Allah’1 ihlasla sevdigi i¢in Hz. Ylsuf Ziileyha’ya
asik olmamusti. Ziileyha miisrik oldugu i¢in Hz. Yisuf’a asik olmustu. Askin yegane sebebi tevhid ve
imandaki eksikliktir. Allah’tan korkmak ve O’na goniil vermek, O’ndan baskasina goniil vermeye
engeldir.

Sevginin énem ve geregine isaret eden ibn Kayyim ask konusunda Ibn Teymiyye’yi takip eder. Ona
gore konusu sekil ve suret olan stirl agk biiyiik bir bela, korkung bir afettir, kalbi tahrip eder. Ruhu
Allah’tan baskasinmin kulu ve kélesi haline getirir, esarete diisiiriir. Bunun i¢in asik masukuna “kulun
kolen olayim, kurbamn olayim” diye hitap eder. Boylelikle askim ve masukunu ilahlastirarak ona
tapar. Bir seyi taparcasina sevmek kisiyi o seye bagimli kilar, hiirriyetini elinden alir. Sadece
Allah’1n kulu olan ve sadece O’nun huzurunda boyun egen bir kimseyi kendisi gibi bir insanin kdlesi
haline getiren ve kayitsiz sartsiz onun iradesinin ve hakimiyetinin altina sokan askin hi¢bir faydasi
yoktur. Hak Teala, “Hevasim (askim) ilahlastiran kisiyi gormedin mi” (el-Casiye 45/23) diyerek
askin sapiklik olduguna isaret etmistir. Ona gore, “Miiminler Allah’1 siddetle severler” (el-Bakara
2/165) mealindeki ayet, “Miiminler Allah’1 miisriklerin putlar1 sevdiklerinden ¢ok daha fazla
severler” manasina gelir. Miisriklerin putlar1 sevmeleri sahte, miiminlerin Allah’1 sevmeleri samimi
ve hakiki bir sevgidir. Ayette bu husus belirtilmis olup bunun askla bir ilgisi yoktur. Ebii Ya‘la el-
Mevsili, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’nin, “Ben Allah’a asikim, O da bana” s6zii hakkinda, “Bu
Huldliyye nin s6ziidiir” demisti. Ibn Kayyim de Niiri’ye siddetle hiicum ederek ask kelimesinin
sadece cinsi sevgi ile ilgili hususlar i¢in kullamldigini, ayrica Allah’in sifatlarimn nakle dayandigim
ve tevkifi oldugunu belirtmistir. Buna gore, “O sever” denilebilir ama “asik olur” denilemez. Ibnii’l-
Cevz, Gazzali’nin, “Ilahiler Allah’a asik olanin askim pekistirir” sdziine temas ederek, “Bu ¢irkin
bir sozdiir. ‘Allah’a asik oldum’ demek vehim ve vesveseden baska bir sey degildir” demistir.

[bnii’1-Cevz, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi miielliflerin tasavvufi aska hiicum ederek onu
siddetle reddetmeleri sirf bir tepkiden ibaret kalmamus, aski reddederken muhabbet unsurunu
biitiin genisligi ve derinligiyle islemisler ve Islam dininin bir sevgi dini oldugunu nakli delillere bagl



kalarak izah etmislerdir. Ote yandan tabii bir sekilde cereyan eden beseri aski da anlayisla
karsilamislar, ancak bunun ifrata gétiiriilmemesi ve tabii sinirlar i¢cinde birakilmasi 1azim geldigini
ifade etmislerdir.

Allah’tan, O’nun gazabindan ve azabindan korkmay1 esas alan Hariciler agsk ve muhabbetten pek s6z
etmemislerdir. Mu‘tezile ise genellikle felsefi ve beseri aska taraftar olmus, mutasavviflarin Allah
askim reddetmistir. Zemahseri, Maide stresinin 54. ayetini tefsir ederken, kulun Allah’1 sevmesini
O’na itaat etmesi, rizadsim gozetmesi, gazabinm ve azabim gerektirecek hal ve hareketlerden sakinmasi
seklinde izah eder. Ona gore Allah’in kulunu sevmesi ise amel ve ibadete karsilik olarak onu en giizel
sekilde miikafatlandirmasi, boyle kullarina yiiksek makamlar vermesi, onlar1 6vmesi ve kendilerinden
razi olmas1 manasina gelir. Mu‘tezile’ye gére muhabbet budur. Mu‘tezile, mutasavviflarin anladig
manadaki dini ve ilahi aski Hanbeliler gibi siddetle reddeder. Zemahseri 1lahi asktan bahseden
mutasavviflari insanlarin en cahili, 1lmin ve alimlerin azil1 diigmani, seriat yolunun en menfur ve en
rezil kisileri olarak tavsif eder. Ona gore ask ve muhabbeti kendi dinleri olarak ilan eden
mutasavviflar, vaaz meclislerinde ve raks meydanlarinda “sahid” adim verdikleri oglanlar hakkinda
sOylenen birtakim sarkilar okunursa vecde gelmis gibi kendilerinden gecerek naralar atarlar.
Zemahseri bunlara, “Allah, meclislerini ve raksettikleri yerleri tarumar ederek viraneye ¢evirsin”
diye beddua eder (el-Kessaf, I, 647). Aym miiellif Rebi‘u’l-ebrar ve nuslsii’l-ahbar’da (I, 428) ask
ve muhabbet konusuna genis yer ayirir, fakat ilahi agktan bahsetmez.

[1ahi aska yanasmayan Mu‘tezile mezhebine mensup alimler beseri aska sicak bir ilgi duymuslardir.
Bilhassa Cahiz, Risale fi’l-“1sk ve’n-nisa’ (Mecmii‘ atii resa ’ili’1-Cahiz, Kahire 1933, li¢lincii
risale), Risaletii’l-kiyan (Mecmiatii resaili’1-Cahiz, Kahire 1926) ve Mufaharatii’l-cevari ve’l-
gilman (Beyrut 1957) gibi risalelerde beseri ask konusunu islemistir. Ebii’l-Hasan ed-Deylemi’nin
naklettigine gore Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Muammer b. Abbad, Hisam b. Hakem gibi Mu‘tezile
alimleri ask meselesine miisbet baknuslardir.

Sia’da ask konusunda ¢ok farkli fikirlere rastlamir. Baslangigta Ehl-1 beyt’e siddetli bir muhabbet
anlayisim miidafaa eden Siiler ilahi aski kabul etmemislerdir. Zira onlardaki kuvvetli ve siddetli Ehl-
1 beyt sevgisi siifilerin soz konusu ettikleri dini ve ilahi agkin yerini kismen tutuyordu. ez-Ziyaretii’l-
cami‘a adl1 esere bir serh yazan Muhammed Taki el-Meclisi, Ehl-1 beyt’i sevmenin farz oldugunu ve
bu sevginin en mitkemmel seklinin agk oldugunu belirtir. Ahmed el-Ahsai ise aym esere yazdig
serhte Meclisi’nin goriislerine siddetle itiraz ederek en ileri ve asir1 noktaya kadar gotiiriilen ve ask
ad1 verilen seyin seytanca bir ¢ilginliktan ibaret oldugunu belirtir. Ona gore yiice Allah’1 en kuvvetli
ve en hararetli bir sekilde seven Hz. Muhammed ile Ehl-1 beyt’1 oldugu halde onlar bu sevgilerini
ifade etmek 1¢in ne hakikat ne de mecaz olarak ask kelimesini kullanmamuslardir. Ciinkii o zaman agk
sadece asir1 cinsi sevgiyi ifade ediyordu, hatta mala veya diinyaya asik olmak gibi ifadelere bile
rastlanmiyordu. Ahsai’ye gore ask stifilere has bir ibadet olup Allah bundan miinezzehtir. Hz.
Muhammed ve Ehl-1 beyt’inin makamim bu tiirlii seylerden tenzih etmek gerekir. Ahmed b.
Muhammed Erdebili’nin de belirttigi gibi Sia imamlar stifilerin kendilerine diisman olduklarim ifade
etmislerdir. Ca‘fer es-Sadik bu husustaki bir soruya, “Bazi kalpler Allah’in zikrinden uzak kaldig
i¢in Allah onlara baska seylerin sevgisini tattirmus, yani baska seylere asik kilmistir” diye cevap
vermistir (bk. Ma‘sum Ali Sah, 1, 400). Siiler bu sekilde hem tasavvuf hem de ilahi ask goriisiine
itiraz etmislerdir; ancak tasavvuf cereyanimin kuvvetli cazibesi Sia’y1 da tesiri altina almakta
gecikmediginden ¢ok gecmeden bir¢ok Sii miiellif ask meselesini siifilerin anladiklar tarzda



benimsemislerdir. Murtaza, Razi, Sehid es-Sani, Bahdeddin Amili gibi Sii fakih ve kelamcilarinin
divanlar1 asikane siirler ve gazellerle doludur. Daha sonra aski savunan Siiler Hz. Ali’nin Nehcii’l-
belaga’daki, “Bir seye asik olanin goziinii o sey perdeler” soziine dayanmuslardir. Kiileyni, Ca‘fer es-
Sadik’tan naklen Hz. Peygamber’in, “Insanlarin en {istiinii ibadete asik olan kimsedir” (a.e., I, 402)
dedigini belirtir. Kudsi bir hadiste de Allah’1 arayanin O’nu bulacagi, bulanin O’nu taniyacagi,
tantyanin sevecegi, sevenin asik olacagi ve O’nun masuku olacagi, masukun katledilecegi ve diyetinin
de Allah’a ait olacagindan bahsedilir (a.e., I, 402). Fakat Sii alimlerin bu hususta Hz. Peygamber ve
Ehl-1 beyt’e 1stinat etmeleri 1sabetsizdir. Zira ne Hz. Peygamber ne de Ehl-1 beyt ilahi ask konusunda
herhangi bir beyanda bulunmamuslardir. Bu bakimdan Siiler’in durumu stfilerinkine benzemektedir.
Ask meselesinin stfilerle Siiler arasinda ortak bir konu haline gelmesi bu iki ziimreyi birbirine
yaklastirmus ve kaynastirmistir. Aska taraftar olan Siiler Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ibnii’1-Fariz,
Mevlana Celaleddin-1i Rlmi ve Ahmed el-Gazzali gibi asik Siinni mutasavviflarin kuvvetli ve
devamli tesirinde kalmuslardir.
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Siileyman Uludag

FELSEFE.

Islam felsefe geleneginde ask kavramu eski Yunan felsefesinde oldugu gibi hem kozmolojik hem de
ahlaki bir muhtevaya sahiptir. Akil, nefis ve cisim hakkindaki felsefi telakkilerin, gerek insan gerekse
alem konusunda getirilen agiklamalarda merkezi bir rol oynamasi yiiziinden, diger bir¢ok kavram gibi
ask kavranu da Islam felsefesinin ahlaki-kozmolojik karakterini yansitacak sekilde agiklanmistir. Ask
kavramu etrafinda eski Yunan filozoflarinca gelistirilen fikir ve yaklagimlardan haberdar olan
miisliiman diisiiniirler, tevariis ettikleri bu fikirleri islemis ve onlara kendilerine has bir form
vermislerdir.

Ask ve sevginin kozmolojik bir unsur olarak diisiiniilmesi Antik¢ag’da oncelikle Empedokles’in
yazilarinda goriiliir. Bu filozofa gore alem, ask ve nefret unsurlarinin birlestirip ayristirdig
doniistimlii bir olus ve bozulma siirecinden sonra meydana gelmistir. Bu slire¢, dort unsurun birlesip
ayrilmasindan baglayarak insanlarin savasip barismalarina varincaya kadar organik ve inorganik
biitiin varliklar1 kusatan genis bir tesir alamna sahiptir. Baris ve uyumun birlestirici goriiniimiine
ancak ask amilinin hakim olmasiyla ulasilir ve Empedokles bu etkiyi Tanriga Afrodit’e nisbet eder.
Bu filozofa gore cinsel birlesme dahi kozmolojik birlesmenin ne 6l¢iide etkili oldugu hakkinda fikir
veren tecriibi bir gostergedir. Empedokles’e ait bu fikirlerin bazi niianslarla da olsa miisliiman



miielliflerce tanindig ve tartisildign bilinmektedir. Yeni Eflatuncu yorumlariyla Islam diinyasina
giren bu fikirler, mesela Ebii’l-Hasan el-Amiri, Eb{ Siileyman es-Sicistani ve Sehristani gibi
miielliflerin yazilarinda degerlendirilmistir (bk. Kraemer, s. 141-143).

Ancak Islam filozoflarina ask konusunda ilham veren asil metinler Eflatun ve Aristo’ya aittir. Her ne
kadar Symposium adl1 diyalogu felsefi ask kavraminin Eflatun’daki tam bir ifadesi sayilmaliysa da
filozofun asil Phaidros’taki fikirleridir ki Islam diinyasinda taninmus ve etkili olmustur. Bu diyalogda
askin bir tiir sapitma, bir ruh hastalig olarak yorumlanmasi, ancak bu deliligin cismani ve 1lahi olmak
lizere iki ayr1 karakterde olabileceginin vurgulanmasi (bk. Phaidros, 231e, 242¢) islam filozoflarimn
dikkatimi ¢cekmistir. Bu dikkatin elde mevcut en erken delili, Ebx Bekir er-Razi’nin et-T1bbii’r-rihani
adl1 eserinde agki maddi hazlara diiskiinliigiin bir tezahiirii olarak degerlendiren ve asik olanlari
sehvetlerinin esiri olduklar1 gerekcesiyle hayvanlardan asag goren fikirleridir. Sonralar1 Ebii’l-
Ferec Ibnii’l-Cevz de Razi’ninkiyle aym ad1 tasiyan bir eserinde aski bir ruh hastaligi, sakimlmasi
gereken bir iffetsizlik olarak degerlendirerek Razi nin yaklasimin devam ettirmistir (Ibnii’1-Cev4, s.
8-9).

[k Islam filozofu Ya‘kub b. Ishak el-Kindi’nin Risale fi haberi ictima‘i’1-felasife “ale’r-rumizi’l-
‘askiyye baslikl1 bir risale kaleme almis olmasi, ask konusunun hentiz erken tarihlerde Arapga felsefi
literatiire girdigine isaret etmektedir (Ibnii’n-Nedim, s. 319). Ozellikle Thvan-1 Safa’mn Resa’il’inde
ask konusuyla ilgili olarak ileri siiriilen farkli felsefi goriisler, konuya duyulan ilginin canli sekilde
devam ettigini gosterir. Resa il’de Eflatun’un aski bir tiir ruh hastalig ve cinnet hali sayan
fikirlerinin yam sira Aristo nun aski sevginin ifrat sekli kabul eden goriisii (bk. ¢ [lmii’1-ahlak, IX, 10.
5) nakledilerek aska olumsuz tarzda yaklasan felsefi goriislere istirak edilmedigi belirtilir. ihvan’a
gore ask bir fazilettir; hatta Allah’1n yaratiklara bir lutfudur. Prensip olarak her sevgi duygusunun fitri
bir gayesi vardir ve farkli gayeler sevgi duygusunun farkli konularda tezahiir etmesini saglar. Mesela
canlilardaki ¢iftlegsme arzusunun gayesi neslin devamu, ¢ocuk sevgisinin gayesi gii¢siiz ve bakima
muhta¢ olan ¢ocuklarin yetistirilmesi, meslek ve sanat tutkusunun gayesi kamu yarari, ilim ve hikmet
sevgisinin gayesi ise bilginin yayginlasmasi, insanlarin aydinlanmasi, bilginin kitaplar vasitasiyla
nesilden nesile aktarilmasi, din ve diinya islerinin diizenlenmesi vb.dir. Ote yandan insanlardaki zihni
farklilik sevgi duygusunun da farkli konulara yonelmesine yol acar. Mesela ¢ocuklar siisli
oyuncaklardan hoslamrken siradan erigkinler bunlarin temsili olmayan sekillerinden hoslamr ve
diinya nimetlerine yonelir; metafizik ilimleri tamiyan seckin kimselerse ilahi giizelliklere baglamr. Bu
yiizden Thvan’a gdre sevginin objesi benzerlik ve tiirdeslik esasina gore belirlenir. Her nesne kendine
Ozgii varlik sinir1 i¢inde kalan, ait oldugu varlik mertebesine uygun diisen, kendisiyle benzesen
gayelere yonelir. Insan

nefsi nebati, gazabi ve natik seklinde ifade edilen melekelerine uygun diisen tatmin vasitalarina
baglamrken semavi felekler de -canli, akill1 birer varlik olmalarindan dolay1- Allah’a duyduklar1 agk
ile doniislerini siirdiiriirler.

Aristo, “kendisi hareket etmeyen ilk hareket ettirici’nin felekleri harekete ge¢irisini, sevilenin seveni
harekete gecirmesine benzetir. Metafizika’nin “Lambda” boliimiiniin yedinci faslinda yer alan bu
kiiciik benzetme, miisliiman filozoflarin kaleminde esasli bir kozmolojik doktrin haline getirilmistir.
Thvan-1 Safa’dan 6nce Farabi, Allah’in tipki akil-akil-ma‘kiil olusu gibi ask-asik-ma‘stk oldugunu
yazmis ve ask kavrammmn sudir nazariyesinin temeline yerlestirmisti (el-Medinetii’l-fazila, s. 54, 68).



Farabi’nin bu goriisiinii aynen benimseyen Ibn Sini ise bundan fazla olarak Risale fi mahiyyeti’l-“1sk,
adl1 eserini bu konuya ayirmistir. Bu eserinde aski kemal fikriyle irtibatlandirmis ve bu kavram
gerek tabii gerekse insani seviyede bir kemale erme istiyaki olarak tammlanustir. Filozofa gore
kemalin ilkesi “mutlak hayir” olan zorunlu varlik, noksanligin ilkesi ise madde yani kemalden yoksun
olmaktir. S6z konusu kemal-noksanlik yahut varlik-yokluk kutuplagmasi biitiin varlik tabakalarinda
tabii bir temayiil uyandirir; ask adini alan bu temaytil, varligin kendi sinirlarina ulagsmasim veya
kendinm ger¢eklestirmesini saglayan bir tekdmiil fikrine isaret eder. Askin insam yiikseltecegi en tist
kemal noktas1 “ilahilesmis insan” mertebesidir.

Islam ahlak felsefesinde genel olarak Eflatuncu akil-tutku veya Aristocu fazilet-rezilet doktrinlerinin
sinirlarint sarsan bir agk kavranu s6z konusu oldugunda itidal fikrinden fedakarlik edilmedigi
goriiliir. Bu fikrin hararetli bir savunucusu olan biiyiik ahlak filozofu Ibn Miskeveyh, aski Aristo’ya
benzer sekilde sevgide asirilik seklinde yorumlayarak askin haz diiskiinliigii seklinin koti, 1yilik
tutkusu seklininse 1yi oldugu tarzinda bir ayirima gitmistir. Aym ahlak felsefe gelenegine bagli olan
Nasiriiddin-i Tisi ise sehvet diiskiinliigii seklindeki askin biitiin agiriliklarin en tahrip edicisi
oldugunu 1srarla belirterek itidal fikrine daha ¢ok agirlik verdigini gosterir. Bu yaklasimun felsefi
disiplinler biinyesinde gelisen Islam ahlak ilmindeki ortak kabulii yansittig1 sdylenebilir.
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[Than Kutluer

EDEBIYAT, KULTUR ve SANAT. islam milletlerinin kiiltiir ve edebiyatlariyla Islam sanatlarinin
hemen her dalinda biitiin 6zellikleriyle ask anlayisinin ¢esitli tesir ve tezahtirlerini gormek
miimkiindiir. Bu tesir o kadar yaygindir ki baz1 arastirmacilar Islam edebiyat ve sanatina hikim olan
estetik anlayisim “agk estetigi” adiyla anmaktadirlar (bk. Ayvazoglu).



Tiirk kiiltiir, edebiyat ve sanatinda da ask konusu gerek mahiyeti gerekse islenisi bakimindan ¢ok
genis bir ragbete mazhar olarak farkli sahalarda degisik eserlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Mahiyeti itibariyle mecazi-maddi-beseri, felsefl ve tasavvufi-ilahi-hakiki ask olarak ii¢ degisik
ozellikte ele alinan ask konusu, bunlardan her birinin miistakil veya i¢ i¢e islendigi farkli sekil ve
tirde edebi eserlerde ortaya konmustur. Ancak Tiirk edebiyatimn Arap ve Fars edebiyatlariyla derin
ve koklii alakasi sebebiyle ortaya ¢ikan sekil ve tilirler, basta Arap siiri olmak lizere her li¢ edebiyatin
ortak izlerini tasimakta oldugu i¢in, konunun daha iyi anlasilmas1 bakimindan kisaca bu alakayi
belirtmek gerekir.

Eski Arap siirinde kasid veya kasidenin nesib, tegazziil ve tesebbiib (tesbib) adi verilen belli bagl
boliimlerinde bilhassa maddi ve beseri ask konusu islenmistir (genis bilgi i¢in bk. Cetin, s. 70, 71,
74, 86). Fars siirinde 1se kasidenin bu boliimleri gelistirildigi gibi gazel adiyla ayr1 ve yeni bir sekil
ortaya konmus, bir taraftan muhtevasi zenginlestirilirken diger taraftan da ask gazelin en 6nemli ve
belli basli konularindan biri haline getirilmistir. Boylece “gazel-i asikane” adiyla amlan bir sekil
ortaya ¢ikarak divanlarin en degerli siirleri arasinda yer almustir.

Daha sonralar1 ask konusu her ti¢ 6zelligiyle Fars ve Tiirk edebiyatlarinda ayrica kita, rubai, tuyug ve
mesnevilerde de ele alinmis, fakat Arap edebiyatinda daha ¢ok maddi yoniiyle islenmistir. Bu
gelismenin tabii sonucu olarak Tiirk siirinde, sayilan bu sekillerin hepsi ask konusunun islendigi belli
bagli formlar olarak divan, tasavvuf, tekke ve halk edebiyatlarinda ¢esitli tiirlerin ortaya ¢ikmasina
yol agnmustir.

Ask ve muhabbetin islendigi hemen biitiin dini ve baz1 1adini eserlerde ask-1 hakiki, mutlak ask, ask-1
ilahi adlariyla hep Allah aski kastedilmistir. Asigim biitiin merhalelerden gecerek sonunda ulasacag;
ger¢ek ask budur. Manzum ve mensur miistakil tasavvufi eserlerle tasavvufi tevhidlerde yer alan ask
anlayis1 bu olmustur. Gergek aska ulasmak i¢in Hz. Peygamber’in de bu manada sevilmesi gerekir,
buna “ask-1 restil” ad1 verilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in isimlerinden biri de “habibullah™tir
(Allah’1n sevgilisi). Siileyman Celebi Mevlid’inde, “Ey habibim sana asik olmusam / Ciimle halki
sana bende kilmisam” derken Allah’1n ve biitiin yaratilmislarin Hz. Peygamber’e kars1 bu manadaki
sevgisini ve duygularini dile getirir. Yinus Emre’nin, “Askin ile asiklar yansin ya Resfilellah / I¢ip
askin sarabin kansin ya Restlellah™ matla‘li gazel-1lahisi de bu konuyu isleyen ve asirlarca ¢ok
tanminip sevilmis, pek ¢cok kere de bestelenmis bir siirdir. Bu konu divan sairlerinin na‘tlarinda da
islenmistir. Bir de tasavvuf ulularina ve tarikat kurmus biiyiik mutasavviflara karsi baglilarinin
duydugu sevgi ve muhabbeti dile getiren siirler vardir ki bunlar1 da ask konusunun ele alindig ikinci
grup eserler arasinda saymak gerekir.

Tiirk edebiyatinda ask konusu miistakil olarak ele alindig gibi bu edebiyatin ¢esitli mahsullerinde



lafiz ve mana sanatlarindan faydalamlarak bilhassa telmih, tesbih, mecaz ve istiareler yoluyla
kullanilmus, ayrica mazmun ve remiz olarak da yaygin bir sekilde islenmistir. Daha ¢ok tasavvufi-
ilahi ve maddi-beseri

ozellikleriyle ele alinan ask konusunun zaman zaman da bilhassa yenilesme devri Tiirk edebiyatinda
felsefi bir yaklasimla islendigi goriilmektedir.

Ozellikle Mevlana Celaleddin-i Rimi’den baslayarak Yinus Emre, Esrefoglu Riimi, Dede Omer
Riseni, Niyazi-i Misri, Seyyid Nizamoglu Seyfullah, Nesimi ve daha bir¢ok mutasavvif sairin
manzum ve mensur eserleriyle gazel-ilahilerinde tasavvufi 6zellikleriyle ele alinan ask konusu, divan
edebiyatinin Seyhi, Bursali Ahmed Pasa, Necati, Zati, Hayali, Fuz(li, Naili, Nabi ve Seyh Galib gibi
isimlerinin siirlerinde 11ahi ve maddi-beseri; Baki, Seyhiilislam Yahya, Seyhiilislam Bahai, Nef'i ve
Nedim gibi sairlerde ise daha ziyade maddi-beseri yonleriyle ele alinmustir. Ancak biitiin bu
eserlerde maddi-beseri-mecazi yonleriyle ele alinan ask konusunun 11ahi-hakiki 6zelliklerle de igige
oldugunu, hatta tamamen maddi goriinenlerinde bile mahiyetinin tam anlagilmasinda kararsizliga
diisiilebilecegini belirtmek gerekir. Konunun bu sekilde girift bir hal almasinda “elmecazii
kantaratii’l-hakika (mecaz hakikatin kdpriisiidiir)” anlayis1 hakim olmustur.

Divan ve tasavvuf edebiyatlarinda mutlak hakikat olan Allah’a varmanin (vuslat) ask ve akil olmak
tizere belli basl iki yolu vardir. Asik aski, zahid ise akli temsil eder. Maksada en kestirme ulastiran,
fakat en cetin olan agk yoludur ve bu daima akilla ¢catisma halinde ele alinmistir. Ask yolunda daha
ilk adimda bas1 vermek 1azimdir. Ask diinya ilmiyle medresede kavranamaz. Fuzili’nin ¢ok taninnus,
“Ask imis her ne var alemde / {lim bir kil i kal imis ancak” beyti bunun en meshur ifadesidir. Akil
gonlii agktan ayirmak ister, goniil ise aska kosar, onu her seye tercih eder. Bu yiizden asik akla degil
aska uyar, akl1 ve aklin meselelerini bir tarafa birakir, aklin temsilcisi olan zahidi de devamli tenkit
ederek aski ziihde tercih eder. Her ne kadar asik / salik dnce seriatin koydugu sinirlara riayet ederek
ziihd ve takva i1le hareket etmek mecburiyetinde ise de bu kafi degildir. Ziihd ve takva onu hakikate
yoneltir; boylece diinyevi ihtiraslarina hakim olduktan sonra seriatin simirlar1 disina ¢ikmadigr gibi
makamlarin en yiiksegi olan ask ve muhabbet makamina ulasmay1 hedef edindiginden ziihd ve takvaya
da deger vermeyerek ask, zevk, sevk ve kesif yolunu tutar. Ancak bu ¢ileli bir yoldur, ask yakici bir
atestir. Goniil gam, keder, sitem-i yar ile harap olmayinca ask hazinesi ortaya ¢ikmaz. Asikin viicudu
ask ile dirilir, asks1z kalmak onun i¢in 6liimdiir. Y{inus’un, “Olen hayvan-durur asiklar 6lmez” misrai
bunu ifade eder. Bu sebeple asik asktan ve ask derdinden kurtulmak istemez. Fuz(ili’nin Leyla ve
Mecniin’da, Mecniin’un Kabe’deki miinacatinin ifadesi olarak yer alan, “Ya rab bela-y1 ask ile kil
asina beni / Bir dem bela-y1 agktan etme ciida beni” matla‘li, ask veya asik duasi adiyla amlan gazeli
bu fikrin en giizel ve taninmus ifadesidir. Allah asiklar1 agktan baska bir seyle teselli bulamazlar. Bu
bakimdan onlara gore ask vacip ve farzdir. Ask yoluna giren ar ve namusunu yani benligini, bu
vehimden ibaret olan varligim ask denizine garketmelidir. Yanus’un, “Asik Yinus misukuna vuslat
bulunca mest olur / Ben siseyi ¢caldim tasa namis u ar1 neylerem” beytiyle son bulan siiri bu
diistincenin ¢esitli yonleriyle anlatildig ¢cok sevilmis bir ifadesidir.

Ask o kadar yiice bir degerdir ki bu ugurda niceleri Ibrahim Edhem gibi tac ve tahtim yagmaya verip
Hallac-1 Mansiir ve Nesimi gibi seve seve 0liime kogsmustur. Bundan dolayr Hallac’a “sehid-i agk”
ad1 verilmistir. Onun macerasi tasavvufi edebiyatta oldugu kadar divan edebiyatinda da her yoniiyle
en genis sekilde ele alinmis, adeta tilkkenmez bir hazine gibi tekrar tekrar kullamlmus, telmih, tesbih ve



mecazlar yoluyla oldugu kadar mazmun ve remiz olarak da zikredilmistir. Hakiki ask yoluna
mecazdan girilir ve gilizelden giizellige, fertten cemiyete, mazhardan zahire, kuldan Hakk’a, diger bir
deyisle kesretten vahdete dogru bir seyir takip edilir. Bu bakimdan mecazi agkin sembolii olan
glizeller, mey, meyhane, mahblb ve pir-i mugan sadece bir vasitadir. Ancak asik / salik bu yolla
fenafillaha erisince bir siire de olsa masivaya baglandigi i¢in nadim olur, tovbe eder. Asktan maksat
vuslat bayramina erisip canimi canina, masuka yani sevgiliye kurban etmektir. Seyhi’nin, “Halat-1
aska ger¢i nihayet denilmedi / Derd almak ibtidadir ii can vermek intiha” beyti bunun veciz bir
ifadesidir.

Divan edebiyatinda belli basli 6zellikleri yukarida belirtilen ask konusunun islendigi eserlerin
basinda Mevlana’mn biitiin eserleriyle yine ona izife edilen ‘ Iskndme adli mesnevisini zikretmek
gerekir. Bunlar Fars¢a olmakla birlikte ¢ogu manzum olarak Tiirk¢e’ye de terciime edilmis ve daha
sonraki sair ve ediplere sekil ve muhteva bakimindan kaynaklik yapmistir. Y{inus Emre’nin Divan’1
(nsr. Abdiilbaki Golpinarl, Istanbul I-11, 1943; III-IV, 1948); A§1k Pasa’nin Garibname’si (Beyazit
Devlet Ktp., nr. 3633; Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 1752); Esrefoglu Rimi’nin Divan’1 (nsr. Asaf
Halet Celebi, Istanbul 1943); Sinan Pasa’nin Tazarru‘name’si (nsr. Mertol Tulum, Istanbul 1971);
Dede Omer Riiseni’nin Neyname’si (nsr. Mustafa Uzun, Istanbul 1990) hem bu tesir altinda meydana
gelmis, hem de bu konuyu islemis ilk eserlerin belli baslilar1 arasinda yer alir.

Ask konusunun islendigi ikinci grup eserler, “iki kahramanli agk hikayeleri” ad1 altinda
toplanabilecek olan ¢ogu maddi aski ve bu ugurda asiklarin basindan gegen maceralari konu alan
mesnevilerdir. En giizel 6rnekleri XIV, XV ve XVLI. ylizyillarda kaleme alinan bu eserler arasinda
Yisuf u Ziileyha, Leyla vii Mecn(in, Hiisrev i $irin, Ferhad 1 Sirin, Varaka ve Giilsah, Cemsid i
Hursid, Vamik u Azra, Siiheyl i Nevbahar en ¢ok islenen hikayelerdir (ask konulu mesnevilerin
yiizyillara ve sairlere gore dagilimuni veren bir liste i¢in bk. Unver, s. 460). Bu mesneviler arasinda,
Kur’an’da “ahsenti’l-kasas” (kissalarin en giizeli) olarak nitelendirilen Yisuf u Ziileyha hikayesi,
benzerleri arasinda en sevilmis ve begenilmis oldugu i¢in en ¢ok islenmis olanidir. Tiirk
edebiyatinda ilk 6rnegi Ali tarafindan “Kissa-1 Yhsuf” adiyla meydana getirilen bu mesnevinin diger
tamnmus ornekleri arasinda, Anadolu sahasinda, Seyyad Hamza (nsr. Dehri Dilcin, Istanbul 1946) ile
Darir, Hamdullah Hamdi, Yahya Bey (nstr. Mehmed Cavusoglu, Istanbul 1979) ve Kemalpasazade’nin
eserleri sayilabilir (genis bilgi i¢in bk. Kavcar, s. 157 vd.). Bundan sonra en ¢ok ragbet edilen ask
hikayesi ise Leyla vii Mecnln olmustur. Tiirk edebiyatinda ilk defa Giilsehri’nin Mantiku’t-tayr’1 ile
Asik Pasa’min Garibndme’sinde ask bahsi anlatilirken temas edilen bu konu, daha sonra on sekizinin
eserleri elde olmak lizere yirmi dokuz divan sairi tarafindan islenmistir. Bunlar arasinda en taninnus
olanlar Ali Sir Nevai, Bihisti Ahmed Sinan, Hamdullah Hamdi, Fuzili ve Atai’nin eserleridir (genis
bilgi i¢in bk. Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecniin Hikayesi).
Fuzili’nin Leyla ve Mecniin’u benzerleri arasinda en ¢ok begenilen ve ask konusunu her yoniiyle en
glizel ifade eden bir saheser olarak kabul edilmektedir

(nsr. Necmettin Halil Onan, Istanbul 1956).

Divan edebiyatinda ask konusunu isleyen eserler arasinda sozii edilmeden gecilemeyecek olan bir
baskas1 da Seyh Galib’e asil sohretini saglayan, kendisinin de kaleme almakla 6viindiigii Hiisn i
Ask’tir (nsr. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1968). Biitiiniiyle tasavvufi aski anlatan bu eserde,
Hiisn’e vurulan Agk, basindan gecen ¢esitli maceralardan sonra kendinden ayr1 sandigt Hiisn’ii yine



kendinde bulmus, Ask’1n Hiisn’den, Hiisn’{in de Ask’tan baska bir sey olmadigini anlayarak vahdet
sirrina erigmistir. Ask konusunu isleyen bu taninmis mesnevilere ilmi nesirleri yapilmis Mehmed adli
bir sairin Iskname’si (nsr. Sedit Yiiksel, Ankara 1965) ile Seyhoglu Mustafa’nin Hursidname’sini de
(Hursid 1 Ferahsad) ilave etmek gerekir (nsr. Hiiseyin Ayan, Erzurum 1979).

Ask yenilesme devri Tiirk edebiyatinda da ana tema olarak yerini almakla birlikte gerek sekil gerekse
mahiyet olarak oncekinden farkli bir yap1 ve gelisme gostermistir. Bati1 edebiyati tesiri altinda birgok
bakimdan yeni 6zellikler kazanan ve bilhassa Fransiz romantiklerini taklit ederek eser vermeye
baslayan bu donemde ask, kismen eski edebiyattaki mesnevi ve halk hikdyelerinin yerini alan roman
ve hikdyelerle, siir ve tiyatroda vazge¢ilmez bir unsur olarak yerini ve divan edebiyatindaki
tasavvufi-hakiki yapisimin disindaki 6zelliklerini korumustur. Namik Kemal’in ifadesiyle “kalbin
hissiyyat-1 ulviyyesi” olan ask, bu devrenin biitiin {irtinlerinde kadina duyulan maddi-beseri bir alaka
seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Bu sebeple daha realist bir mahiyet kazanan agk, yasanmis bir hayatin
hatirasi etrafinda sekillenip eskiye gore ¢ok yeni ve zengin unsurlarla bezenmistir. Ulagilamayan ve
daha c¢ok hayalde yasatilan bir sevgili ile ona kavusma motifi yerini, aci-tatli yonleriyle beraberce
yasanilan, saadeti veya kederiyle hissedilen bir hayata, bunun getirdiklerine, bu hayatin 6liim ve
ayrilik gibi sebeplerle sona ermesi ilizerine ¢ekilen cesitli 1stirap ve hasret duygularina birakir. Hatta
denilebilir ki yenilesme devri Tiirk edebiyatinin ilk eserlerinde ask, devrin sosyal sartlar1 ve
meseleleriyle realizmin tesiri altinda, asiklar arasindaki hiisramn, acinin sebebi olarak islenir. Namuk
Kemal’in Intibah’1 (Istanbul 1876), Semseddin Sami’nin Taassuk-1 Tal‘at ve Fitnat’1 (istanbul 1873),
Emin Nihad’1n Miisameretname’si (Istanbul 1871-1875) bu eserlerin ilk drneklerindendir. Daha
sonra ise Samipasazade Sezai’nin Sergiizest (Istanbul 1888) adli roman: basl basina ve daha ileri
kademede bir yer tutar. Tirk romanimn gelismesiyle konu daha degisik boyutlarda ele alinmis ve
Ask-1 Memn(, Mai ve Styah, Kirik Hayatlar, Eyliil gibi eserler verilmistir.

Abdiilhak Hamid’in bilhassa tiyatroda I¢li Kiz (Istanbul 1875), Macera-y1 Ask (Istanbul 1873) ve
diger eserleri, aski bu edebiyatin yukarida verilen ana 6zellikleri iginde ele alan dikkate deger
ornekleri arasindadir (genis bilgi i¢in bk. Tanpinar, s. 517-592). Daha sonra giiniimiize kadar olan
devrede agk, siir, roman-hikaye ve tiyatroda yeni sosyal sartlara gore farkli isleyislerle ifadesini
bulmustur.

Halk edebiyatinin ana temalarindan biri ve belki de birincisi maddi-beseri asktir ve bu konu halk
siirinin bilhassa giizelleme, tiirkii ve mani gibi tiirlerinin biiyiik bir kismmyla asik ad1 verilen saz
sairlerinin anlatip gelistirdigi halk hikdye ve masallarinda islenmistir. Tiirk folklorunun en 6nemli
unsurlarindan olan tiirkii ve manilerde yer alan askin, sevgiliye kars1 duyulan sonsuz muhabbetin ¢ok
veciz, samimi ve i¢li bir sekilde, adeta kutsal bir duygu olarak dile getirildigi gériilmektedir.

Ask ( @<= ) kelimesinin eski yaz ile yazilis 6zelliginden hareketle, “li¢ harf, bes nokta” rumuzuyla da
ifade edilen bu methumun halk siirinde kullamlisina giizel bir 6rnek, Bayburtlu Celali’nin gerdek
gecesi karisina hitaben yazdig giizellemede yer alir: “Ug harf bes noktadan aldik hesabi / Seni bana
yazmis ezel kitdb1 / Simden geri kaldir yiizden nikab1 / Hanemiz erkam sen safa geldin”. Leyla ile
Mecniin (Ozege, 111, 967), Emrah ile Selvihan, Asik Garip (Ozege, I, 83), Keremile Asli (Ozege, II,
861), Tahir ile Ziihre (Ozege, II, 569) ve benzeri halk hikdyelerinin de en belirgin 6zelligi askin n
planda olusudur. Oldukga tekamiil etmis ve hemen hemen platonik bir mahiyet kazannus bir ask
anlayisina sahip bu hikdye kahramanlarimin devamli hicran i¢inde yandiklari, vefakar bir sevgi ile



yasadiklar1 ve ekseriyetle de sevgililerine kavusamadan oldiikleri goriiliir. Yer yer tasavvufi
anlayisin da belirgin olarak on plana ¢iktig1 bu hikayelerin hemen hepsinde beseri bir duygu olarak
yer alan askin ¢ok defa kaderle kars1 karsiya geldigi ve catistig goriilmektedir.

Ayrica, kullandiklar1 sekil ve tiirler bakimindan halk edebiyatinin i¢inde degerlendirilen Bektasi ve
Alevi zimrelere ait siir, nefes, nutuk ve terctimanlarda da ask konusu en ¢ok islenen tema olmustur.
Fakat bunlarda gerek tasavvufi gerekse beseri olarak Siinni inanisin Allah ve Hz. Peygamber’e
yonelttigi ask anlayisinin yerine, hemen sadece Hz. Ali’ye ve Ehl-1 beyt’e duyulan asir1 ve sonsuz
sevginin konu edildigi goriilmektedir.

Konusma ve yaz1 dilinde ask ile ilgili atas6zii, deyim ve ¢esitli sekillerde yapilmus eski ve yeni
bir¢ok unsur bulunmaktadir. “Ask olmayinca mesk olmaz, ask u sevk, ask odu, ask u mesk, ask
deryasi, agka diismek, aska gelmek, pir askina, ask-baz, ask-bazi, behist-1 agk, asiyan-1 ask, agk-
perver” gibi 1lk bakista karsilagilan kelime, deyim ve terkiplerin sayis1 100°{in tizerindedir.

Tezhip ve minyatiirlerle halk resimlerinde de ask konusuna genis yer verilmistir. Klasik siisleme
sanatlarindan olan tezhip ve minyatiirde ¢ok kullanilan bir kenar suyu motifi “ask yolu” adiyla
meshurdur. Bilhassa maddi aski konu edinen manzum ve mensur bir¢ok eser, 6zellikle hamseler ¢ok
sanatkdrane minyatiirlerle siislenmistir. Bunlar arasinda, Islam milletlerinin edebiyatlarinda en biiyiik
ask hikayesi kabul edilen Leyla ile Mecn(in’un askim anlatan yazma eserlerdeki ¢esitli sahneler
onemlidir (mesela bk. Cagman-Tanindi, rs. 11, 16, 17, 22, 45, 48). Halk resimlerinde de maddi ask
konusunu isleyen hikdye ve masallar aym sekilde resimlendirilmistir (bk. Derman, s. 20-40, rs. 1-
180). Minyatiirlere gore gerek teknik gerekse muhteva bakimindan ¢ok basit olan ve genellikle yapam
belli olmayan bu resimlerin en 6nemli yam, konunun halkin i¢inden geldigi gibi ve agk anlayisinin
biitiin 6zelliklerinin birbirinin i¢inde girift bir sekilde ifadesini buldugu hayali, remzi, hatta tilsiml
sekillerle resmedilmis olmasidir.

Ask konusunun halk arasinda nasil anlasildiginin en belirgin 6rneklerinden biri olan bilhassa “ah
minel agk” yazili levha-resimlerin gergef ile islenmisleri evlerde, ayna iizerine yapilmislari
kahvelerde, boyali, boyasiz el ile ¢izilmisleri, tas basmalari, yaldizlilari, siiliis ve ta‘lik hattiyla veya
dallardan yapilmus (hatt-1 secer?) yazilarla yazilmislar1 da diikkanlarda goriiliirdii. Ask derdine
tutulanlar1

temsil eden c¢ift gozlii “he” harfinin insan goziine benzetilen gézlerinden akan derya misali yaslar
(seylab-1 agk) bir gol veya deniz meydana getirmekte, diger taraftan da Ferhad veya Mecniin gibi
asktan dolay1 daglara diigsmiis bir asi1gin halini anlatmak maksadiyla daglarin lizerine resmedilmis ve
kendisi de sekliyle bir dagi andiran ve dag basina benzeyen bu harfin tepe noktasindan tiiten dumanlar
as1gin ask elinden yanip tutustugunu, dumammnin goklere ¢iktigini gésterir. Bu yazi-resimlerin hemen
hepsinde genellikle ta‘lik hattiyla yazilnus, “Ah minel ask ve halatihi, ahraka kalbi bi-hararatihi” (Ah
bu asktan ve hallerinden, atesi kalbimi yakti) beyti ve konuyla ilgili baska manzum ve mensur ifadeler
yer almaktadir (bk. Aksel, s. 49, 52-55).

Ask konusu Tirk miisikisinde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Maddi askin terenniim edildigi sarkilar
basta olmak tizere c¢esitli formdaki 1adini eserler arasinda, bazan ilahi askin da ifade edildigi gazel
formunun ayr1 bir yeri vardir. Dini misikinin tekke misikisi kolunda da basta Mevlevi ayinleri olmak



lizere na‘t, durak, 11ahi, tevsih ve bilhassa irticalen okunan kasideler konunun islendigi belli basl
formlardir. Bu eserlerde ele alinan ask esas itibariyle tasavvufi-ilahidir. Fakat na‘t ve tevsthlerde Hz.
Peygamber’e ve tarikat pirlerine kars1 duyulan ask ve muhabbet de dile getirilmistir. Mevlevi ayinleri
giifteleri itibariyle genellikle Hz. Mevlana’nin 1lahi aski isleyen asikane gazelleriyle, Mesnevi’sinden
secilmis bu konudaki beyitlerin bestelenmesinden meydana geldigi i¢cin hemen tamamen ask konusunu
isler. Bunlar arasinda, “Beste-1 Kadim™ adiyla taninan ve ilk ic Mevlevi ayininden biri olan hiiseyni
ayininde yer alan ve daha sonra pek ¢cok ayinde de tekrar edilmis olan, giiftesi Mevlana’ya nisbet
edilen, “Ah mine’l-ask ve halatihi / ahraka kalbi bi-hararatihi / ma nazara’l-aynii ila gayrikiim /
uksimii billahi ve ayatihi” kitasi ile bunun Tiirkce’si olan miitercimi mechul, “Ah giizelin agkina
halatina / Yand yiirek agk hararatina / And icerem gayri giizel sevmezem / Tanr1’ya vii Tanr1’nin
ayatina” kitas1 pek meshurdur ve ask konusunun ayinlerde nasil 6nemli bir yer tuttugunun da en agik
ifadesidir. Bu Arapca kitamn ilk iki misra1 Seyh Galib’in, “Ey riih-1 pakinde 1yan niir-1 zat” matla‘li
terciinde vasita beyti olarak kullanildigindan bazilarinca beytin ona ait oldugu soylenirse de bu
yanlistir.
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ASKABAD

Al B
Tiirkmen Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin bagsehri.

Hazar denizinin dogusunda bulunan Karakum ¢6liiniin giineyinde, Sovyetler Birligi ile Iran arasinda
uzanan Kopetdag silsilesinin kuzey eteklerinde sinmirdan 30 km. igeride yer alir. XIX. yiizyilin
sonlarina kadar halkim Teke (Tekke) Tiirkmenleri’nin teskil etmesi sebebiyle Ahal Teke adiyla
anilan vahalar bolgesinin 500 ¢adirlik en 6nemli obas1 (avul) iken bélgenin 1881°de Ruslar
tarafindan ele gecirilmesinden sonra sehir haline getirilmistir. Ruslar’in once bir kale insa ederek
buray1 yeni kurduklar1 Zakarpiskaya (Mavera-1 Hazar, Transcaspia) eyaletinin bagsehri yapmalar1 ve
dort y1l sonra, Hazar denizi kiyisindaki Krasnovodsk’u Buhara ve Taskent’e baglayacak olan
demiryolu hattim buradan gecirmeleri iizerine sehir Rus gogmenlerinin akimna ugrayarak kisa stirede
onemli bir ticaret ve hafif endiistri merkezi haline geldi. Aralik 1917°de kurulan Bolsevik yonetim
Temmuz 1918°de Beyaz Rus ve Tiirkmenler’den olusan kars1 devrimcilerin eline gectiyse de bir stire
sonra General Kuybi¢gev kumandasindaki Kizil Ordu birlikleri sehri geri aldi ve Askabad adz, ilk
Bolsevik yonetimin kurulmasinda etkili olan ihtilalci Poltoratsk’in adiyla degistirildi. Sehir 1924
yilinda, Sovyetler’in yapilagsma hareketi sirasinda yeni kurulan Tiirkmen Sovyet Sosyalist
Cumhuriyeti’nin bassehri haline getirildi ve 1927 yilinda adi tekrar Askabad’a ¢evrildi.

Askabad, 1948°de gecirdigi ¢ok biiyiik bir deprem sonucu tamamen yikilmis ve daha genis bir alan
lizerinde aym plana gore fakat daha algak binalarla yeniden inga edilmistir. Bugiin bir ticaret, sanayi,
kiiltiir ve sanat merkezi durumundadir. Sehirde baslica cam, motor, karoser, tarim aletleri, pamuklu
ve ipekli dokuma, iplik, ayakkab1 ve gida sanayii lizerine ¢esitli fabrika ve imalathaneler
bulunmaktadir. M. Gorki Tiirkmen Universitesi basta olmak iizere alt: yiiksek dgretim kurumu,
Tiirkmen Ilimler Akademisi ve 6zellikle bu akademinin Sovyetler Birligi’nde tek olan Col Enstitiisii
ile Gliney Tiirkmenistan Arkeoloji Enstitiisii sehirdeki 1lmi kuruluslarin baslicalarim tegkil
etmektedir. Kiiltiir ve sanat kuruluglarinin en 6nemlileri ise bolgede yapilan kazilarda bulunmus eski
eserlerin korundugu arkeoloji miizesi, Tiirkmen etnografyasi lizerine biiyiik deger tasiyan esyaya
sahip etnografya miizesi, Fars¢a yazmalarin bulundugu bir arastirma kiitliphanesi, opera, ¢esitli
tiyatrolar ve sehri bir sinema sanayii merkezi haline getiren film stiidyolaridir.

1984°te 351.000 olan niifusun % 30’unu Tiirkmenler, gerisini Ruslar (% 50) ile diger Sovyet halklar1
teskil eder. Sehrin merkezi oldugu Askabad ili, Ahal Teke vahalarimn ve Karakum ¢oliiniin tamamini
icine alan 95.400 kn? araziye ve 440.000 niifusa (1983, tah.) sahip olup niifusun 3/4’iinden fazlasi
Askabad sehrinde, gerisi de yine vahalarda yer alan Bezmein ve Tecen kasabalariyla daha kii¢iik
yerlesim birimlerinde yasamaktadir. 1962°de yapim tamamlanan Karakum Kanali ile sulanan vaha
topraklarinda pamuk, tahil, sebze ve tiziim, kavun, karpuz gibi meyveler yetistirilip hayvancilik
yapilir; en onemli hayvancilik {irlinii karakul kuzusu postudur (astragan). Bolgede ¢ikarilan baslica
yeralt1 zenginlikler1 ¢inko, kursun, siilfiir ve barittir.

Askabad’in 7 km. batisinda, herhangi bir binas1 ayakta kalmamis olan Ortagag sehirlerinden Nesa’mn
harabeleri, 10 km. dogusunda da Asya’nin en eski yerlesim merkezlerinden birine ait kalintilarin



ortaya ¢ikarildigi Anav kurgam (hoyiik) bulunmaktadir. Kuzey-giiney yoniinde uzanan iki tepeden
ibaret Anav kurgaminda XX. yiizyilin baslarinda yapilan arkeolojik kazilar sonucu dort kiiltiir
katindan olusan bir medeniyetin izleri tesbit edilmistir. Orta Asya ve ona bagli olarak da Bat1 Cin
tarihi 1¢in biliylik onem tasiyan Anav’1n ilk kiiltiirii kerpi¢ evlerde oturan, ziraati, hayvan
evcillestirmeyi ve ¢anak ¢omlek yapmay bilen bir Neolitik devir (yeni tas devri) medeniyetine, son
kiiltiirti ise demiri tamyan bir maden devri medeniyetine aittir. Kronoloji konusunda yapilan son
caligsmalarla tiglincii kiiltiiriin milattan 6nce II1. binyilin ortalarina ait oldugu anlasilmistir. Birinci
kiiltiirtin 1se milattan once VI. binyilin sonlarina veya V. binyilin baglarina ait oldugu samlmaktadir ki
bu durum Orta Asya’da da On Asya’dakiler kadar eski medeniyetlerin varligim gostermektedir. Anav
kurgamnin yakinin da, kitabesinden Ebii’1-Kasim Babiir (6. 861/1457) tarafindan yaptirildig
anlasilan bir de cami bulunmaktadir.
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ASKIYYE

.

we n

Tayfliriyye’den Stitariyye’nin bir kolu.

Ca‘fer es-Sadik ile baslatilan ve birbirinden farkl: sekillerde kaydedilen bu tarikatin silsilesinde
Bayezid-1 Bistami ve Ebli’l-Hasan el-Harakani gibi sekr*, fend* ve ask konusundaki fikir ve
sozleriyle tamnmus biiylik stfiler yer alir. Askiyye (Iskiyye), belli birtakim adab ve erkam bulunan
bir tarikat olmayip tamamuyla tasavvufun hususi bir temayiiliinii ifade eder. Bu temayiilde olanlara
gore ibadet mutlaka gerekli olmakla birlikte Allah’a ibadetle degil, ask ve muhabbetle varilir.
Bayezid-1 Bistami’ye gore kafileden dnce menzile varmak ibadetle degil ancak sevgiyle olur. Bu
sebeple hakiki miirid gece yatip uyusa bile sabahleyin kafileden evvel menzile varir; kildig1 namaza
ve tuttugu oruca degil, Allah’1n lutfuna ve keremine bel baglar. Bu anlayisa sahip bir kisi hangi
tarikata mensup olursa olsun Askiyye’ye dahil olmus kabul edilir. Bir simiflamaya gore mutasavviflar
dort kisma ayrilirlar: HulGliyye, Ittihddiyye, Vasiliyye, Ussakiyye. Ussakiyye Allah’a ask vasitasiyla
erme yolunu sectigi i¢in bu ismi almustir. Burada Ussakiyye ile Askiyye aym manaya gelmektedir.
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ASKI, Kadim
XV. yiizy1l divan sairi.

Tezkirelerde ve diger kaynaklarda hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Aski, aym mahlas1 tagiyan
daha sonraki birkag¢ divan sairinden ayirt edilmek i¢in “Kadim” sifatiyla amilmaktadir. Sehi Bey,
tezkiresinde onun Fatih Sultan Mehmed devri sair ve musahiplerinden, siiri iyi bilen ve doneminde
ragbet goren bir sanatkar oldugunu belirtmektedir. Latifi ise Aski’nin siirlerinin sade ve “vezne
uydurulmus sézlerden ibaret” oldugunu, padisahtan gordiigii ilginin bu sebeple zamanin sairlerince
kiskanildiginm kaydeder. Ayrica Fenai adli bir sairin, Aski’nin giinde 100 ak¢e almasim kiskandigt
i¢in, yazdig bir beyiti naklederek yeteneksiz ve hiinersiz kisilerin talihleri sayesinde itibar
gordiiklerinden sikayetle sozlerini bitirir. Asik Celebi de Sehi ve Latifi’ye uyarak tezkiresinde
Aski’ye yer verdigini, ancak onun anilmaya deger bir beytinin bile bulunmadigini soyler.

Tezkirelerin bu degerlendirmesine kismen katilan S. Niizhet Ergun, Silkii’l-leal’de (bk. AHMED
HASIB EFENDI) aym gériislerin tekrarlandig bir manzumeyi nakletmekte, gazellerinde II. Murad ile
bilhassa Fatih’i metheden sairin kudretli bir sanatkar olarak gosterilemeyecegini; Fatih’in Aski’ye
olan tevecciihiinii onun sahip oldugu baska meziyetlerde aramanin daha uygun olacagini
belirtmektedir.

Ancak Aski’nin Mecmiatii’n-nezair ve Camiii’n-nezair’de bulunan gazelleri sanat bakimindan
mecmuadaki diger siirlerden daha az degerli degildir. Gerek Mecmiiatii’n-nezair’deki on gazel
gerekse Fatih gibi siir ve edebiyattan anlayan bir padisahin Aski’ye verdigi deger, Sehi Bey’den
sonraki tezkirecilerin yamldigim gostermektedir. Nitekim Agki’nin siirler1 lizerinde kisa bir
degerlendirme yapan V. Mahir Kocatiirk, onun dile, duyguya ve mazmunlara hikimiyet bakimindan
devrinin 1yi bir sairi oldugunu, divan siirini maddi duygu ve klasik sanat endisesiyle isledigini,
an‘anevi mefthum ve mazmunlar1 Tiirk siirine mal etmeye ¢alistigini, bunda basar1 gostermekle
birlikte bariz bir sahsiyet kazanamadiginm ifade etmektedir.

S. Niizhet Ergun, siirlerinin divan halinde toplandig bilinen Aski’nin divanimn doksan sayfa
hacminde ve 1000 beyit kadar olan bir niishasimin Ankara Eski Eserler Kiitliphanesi’nde bulundugunu
bildirmektedir.

Hadikatii’l-cevami‘de, Balat civarinda bugiin de aym1 adla anmilan Molla Aski Mescidi’nin sair Aski

tarafindan yaptirildigl ve mezarinin da orada oldugu kayithidir.
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ASKI, Uskiidarli

(6. 984/1576)
Divan sairi.

Istanbul’da Rumelihisari’nda dogdu. Asil adi Ilyas Celebi’dir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
Gengliginde babas1 gibi yeniceri oldu. Asik Celebi’nin bildirdigine gore askerlik meslegine bir tiirlii
1sitnamamakla birlikte ¢esitli seferlere katilmis, Alman seferinde 61diigii soylentilerinin ¢ikmasi
tizerine ultifesi kesilince Miieyyedzade Hac1 Halife’nin tekkesine kapilanarak dervis olmustur. Bir
miiddet sonra Ebii’l-Fazl Celebi’nin araciligiyla bir katiplige tayin edilmigse de hastalanarak
gorevine devam etmedigi i¢in yine maasi kesilmistir.

Kanlini’ye sundugu bir siirinde yillarca padisah kapisinda kulluk ettigini, piyade olarak seferlere
katildigim ve ¢esitli fedakarliklarda bulundugunu anlatmaktadir. Siiri begenen padisah istegini
sorunca Aski o siralarda 6len sair Basiri’nin 10 akcelik 6deneginin kendisine verilmesini talep eden
bir kita nazmetmis, padisah bu arzusunu yerine getirdigi gibi ayrica ihsanda da bulunmustur. Boylece
maddi sikintilardan kurtulan sair Uskiidar’da bir yal1 satin alarak bilgin, sanatkar ve seyhlerin
toplandig bir mahfil haline getirdigi bu yalida yasamaya baslamustir. Latifi Tezkiresi’nden itibaren
bir¢ok kaynakta Uskiidarli nisbesiyle anilmas1 bundandir. Sairle 1535 yil1 baharinda tanistigim
bildiren Asik Celebi eserinde Aski’nin bu yalida gecirdigi debdebeli hayat uzun uzun anlatmaktadir.
Ancak asir1 harcamalar yliziinden bir miiddet sonra borg¢lanan Agki, II. Selim’e sundugu “kerem”
redifli bir kaside ile evinin rehin diistiigiinii belirterek yardim istemistir. Padisahtan ilgi goriip
gormedigi bilinmeyen sair tekrar Rumelihisari’na tasinnus ve bir siire sonra vefat ederek
Rumelihisar1 Mezarligi’na defnedilmistir.

Baz tezkirelerde, yenigerilikten ayrildiktan sonra Bektasilik’ten Bayramilige gectigi soylendigi gibi
Sadettin Niizhet de divanindaki bir murabbaa dayanarak Mevlevi oldugunu one stirmektedir. Devrinin
gliclii sairlerinden biri olan Aski’nin tasavvufi siirleri de vardir. Sade ve samimi bir dille sdyledigi
siirleri arasinda, giiniimiizde de taninan ve bir muhammesinin nakarat beytinde gecen “Goreliim
ayine-1 devran ne slret gosteriir” misra1 gibi giizel pargalara rastlanmaktadir.

Siirleri bir divan halinde toplanmustir. Divamnin istanbul kiitiiphanelerinde bilinen iki niishas1 vardir

(Millet Ktp., Ali Emiri, Manzum, nr. 297; Nuruosmaniye Ktp., nr. 3858). Cesitli nazire
mecmualarinda eserlerinden orneklere rastlanmaktadir.
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ASR-1 SERIF

Kur’an-1 Kerim’in bir cemaat i¢inde sesli olarak okunan ve genellikle orta uzunluktaki on ayet kadar
olan boliimlerine Tiirkler arasinda verilen ad.

Asr Arapca’da “on” demektir. Kur’an’1 6grenme ve ezberleme ¢alismasinin onar ayetlik boliimler
halinde yiiriitiilmesiyle ilgili ilk uygulamamn Hz. Peygamber tarafindan yaptirildig: bilinmektedir.
Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin Hz. Osman, Abdullah b. Mes‘id ve Ubey b. KA‘b’dan rivayet ettigi
bir hadise gore Hz. Peygamber bu sahabilere ayetleri onar onar 6gretmis, sadece okumayr degil bu on
ayetteki hiikiimleri de 6grenmedikce diger on ayetlik boliime gegmelerine 1zin vermemistir (bk.
Taberi, I, 80; Ibn Miicahid, s. 69; Zehebi, 1, 490). Kur’an’dan on ayet okumanin veya ezberlemenin
faziletine dair hadisler de vardir. Geceleri on ayet okuyanin gafillerden sayilmayacag (bk. Darimi,
“Feza’ 1li’1-Kur°an”, 25; EbG David, “Salat”, 326), Kehf siresinin basindan on ayet ezberleyenin
deccal*den korunacag (bk. Miisned, V, 196; VI, 449-450; Miislim, “Misafirin”, 257; Ebl David,
“Melahim”, 14) bu hadislerde isaret edilen hususlar arasindadir. Ayrica Hz. Peygamber’in bir gece
yaris1 namaz i¢in kalkip 6nce Al-i imran stiresinin son on dyetini okudugu da rivayet edilmistir (bk.
el-Muvatta’, “Salatii’l-leyl”, 11; Buhari, “Vud(°”, 36). Muhtemelen bu fiili ve kavli siinnete uymak
i¢in mushaf yaziminda streler onar ayetlik boliimlere ayrilmus, buna ta‘sir denmistir. Ta‘sire isaret
etmek tizere de her on ayetlik boliimiin sonuna asr kelimesinin ilk harfi olan “ayin” ( ¢ ) konmus,
boylece bu harf bir asrin bittigini ve yeni bir asrin basladigini gosteren bir isaret olmustur. Bazi
mushaflarda ise ayin harfi yerine veya ayinla birlikte asir giilleri ve hatta degisik renkte ayet giilleri
kullamlmustir. Ashap ve tabiinin ileri gelenlerinden bazilarimin konu tizerinde goriis belirttiklerini
bildiren rivayetlere bakilirsa (bk. Dani, s. 3, 14-15), ta‘sirle 1lgili ilk denemelerin daha sahabiler
hayatta iken basladig anlasilmaktadir. Zerkesi, bu uygulamanin Abbasi Halifes1 Me’miin’un veya
Haccac b. Yasuf es-Sekafi’nin emriyle yapildigim belirtmekte ise de (bk. el-Burhan, I, 251) bunun
1sin resmiyet kazanma safhasi ile 1lgili oldugu sdylenebilir.

Ta‘siri gosteren “ayin” harfinin mushaf yaziminda yaygin hale gelmedigi, bir kissa veya konunun bitip
yenisinin bagladigim belirtmek ve hatimle namaz kildiranlarin yahut namazi uzun tutanlarin riik(ia
gidebilecekleri en uygun yeri gostermek tizere daha sonraki asirlarda bir kisim ayetlerin sonuna konan
ve “riik(*” ( ¢ 5L ) kelimesinden alinan “ayin” isaretinin bazi Islam iilkelerinde onun yerini aldig
anlasilmaktadir. Ozellikle Tiirk hattatlar1 tarafindan yazilan bazi Kur’an niishalarinda bir kisim
ayetlerin sonunda goriilen “ayin” harfleri bu maksatla kullanilmis, on ayetlik boliim 6l¢iisii (ta‘sir)
dikkate alinmamustir.

Genellikle cemaatle kilinan namazlardan sonra veya cesitli toplantilarda ibadet maksadiyla yapilan
tilavetlerde, hadislerde yer alan on sayisina itibar ederek okunan on ayet veya orta uzunlukta yaklasik
on ayetlik bir boliim i¢in Tiirk muhitlerinde kullanilan “agr-1 serif” tabirine 6teki miisliiman iilkelerde
rastlanmamaktadir.
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Cesitli din ve mezheplerin 6nem verdigi, muharremin onuncu giinii.

Astray: on sayst ile ilgili olan asr ve asir veya develerin giidiilmesiyle ilgili 1sr kokiinden tiiremis
Arapga bir kelime kabul edenler oldugu gibi, bu dilde “fatila” vezninin bulunmadigim ileri siirerek
Ibranice’den geldigini sdyleyenler de vardir. Fakat Alimlerin cogu bu goriise katilmamakta, kelimenin
Arapea asill1 oldugunu benimsemektedirler.

Astramn mensei hakkinda kaynaklarin belirttigi goriisleri iki noktada toplamak miimkiindiir. 1.
Astra, Hz. Misa ve kavminin, Firavun’un zulmiinden kurtuldugu ve yahudilerin orug tutmakla
miikellef oldugu bir giindiir. Daha ¢ok miistesriklerin benimsedigi bu goriise gore miisliimanlarin
miibarek bir giin olarak kabul edip orug tuttuklari Asira yahudi gelenegine dayanmaktadir. 2. Asira,
Hz. Nih’tan itibaren biitiin Sdmi dinlerde mevcut olan ve Cahiliye devri Araplar’1 arasinda da Hz.
fbrahim’den beri 6nemli goriiliip orug tutulan bir giindiir. Bu goriis, Hz. Aise ile Abdullah b. Omer’in
rivayetlerine dayanir. Aise’nin rivayeti soyledir: “Astra Kureys’in Cahiliye devrinde orug tuttugu bir
giindii. Restlullah da buna riayet ediyordu. Medine’ye hicret edince bu orucu devam ettirmis ve
baskalarina da emretmisti. Fakat ramazan orucu farz kilininca kendisi astra giiniinde orug tutmayi
birakmus, bundan sonra miisliimanlardan dileyen bu giinde orug tutmus, dileyen tutmanustir” (Buhari,
“Savm”, 69; Miisned, VI, 29-30). Abdullah b. Omer’in aym konudaki rivaveti de soyledir: “Astira
Cahiliye devri insanlarimn orug tuttugu bir giindii. Fakat ramazan orucu farz kilininca Restilullah’a
astira konusu sorulmus, o da, ‘Astira Allah’in giinlerinden bir giindiir, dileyen bu giinde orug tutsun,
dileyen tutmasin’ buyurmustur” (Miisned, II, 57, 143). Ashap arasinda ilimleriyle temayiiz etmis bu
iki sahabinin rivayetlerinden, astiramn Cahiliye devri Araplar’inca 6nemli sayildigr acikca
anlasilmaktadir. Hz. Aise’nin asara giiniinde Kabe ortiilerinin degistirildigini anlatan diger bir
rivayeti de bunu desteklemektedir (Miisned, VI, 244). Araplar’in, asiira giinii dogdugu rivayet edilen
ve Kabe’yi insa eden atalar1 Hz. Ibrahim’in hatirasina hiirmeten bu giinii yasatnus olmalar1 uzak bir
ihtimal degildir. Hz. Misa ile Israilogullar’nin Firavun’un elinden asira giinii kurtuldugunu ve Hz.
Nih’un gemisinin Ciidi dagina aym giin oturdugunu soyleyen yahudileri Hz. Peygamber’in tekzip
etmemesi, hatta, “Biz Miisa’ya sizden daha 1ayikiz” diyerek bu giinde orug tutulmasini emretmesi (bk.
Buhari, “Savm”, 69; Miisned, II, 359-360), astiranin Nh’tan itibaren semavi dinlerde 6nemli bir yer
1sgal ettigine 1saret etmektedir.

Astramn menseiyle ilgili bu iki yorum disinda baz tarih, hadis ve fikih kitaplarinda yer alan
haberler, bu giinii Hz. Adem’in tovbesinin kabul edildigi, Hz. Y{inus’un baligin karnindan ¢ikarildigy,
Hz. Misa ve Isa’nin dogdugu, Hz. Siileyman’a miilkiin verildigi, Hz. Daviid’un tdvbesinin kabul
edildigi, Hz. Peygamber’in gecmis ve gelecek biitlin glinahlarimn affedilecegine dair kendisine Allah
tarafindan teminat verildigi ve Mekke’den Medineye hicret ettigi giin olarak tavsif ederler
(Diyarbekri, I, 360). Ne var ki bunlar1 ilmen dogrulama imkani olmadig gibi bir kismumin yanlislig
da ortadadir. Mesela Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti 10 Muharrem’de degil 12 Rebiiilevvel’de
gerceklesmistir. Bunun disindaki rivayetlerin ise Israiliyat*a dayandig kabul edilmektedir.



Hz. Nih zamanindan beri biitlin SAmi dinlerde makbul sayilan asiira giiniinde orug tutmak yahudilere
farz kilinmisti. Onlar, yedinci aylar1 olan Tisrin’in onuncu giliniine rastlayan astirayr bayram telakki
ederek birtakim merasimler icra eder ve bir yillik glinahlardan temizlenmek tizere orug tutarlardi
(Levililer, 16/ 30-34, 23/27). Cahiliye devrinde Kureys’in de tuttugu astira orucunu Hz. Peygamber
bi‘setten Once tutmus, sonra bir ara terketmisse de Medine’ye hicret edince Hz. Misd’min seriatina
uyarak ramazan orucu farz kilinincaya kadar bir veya iki sefer o da bu orucu tutmus ve miisliimanlara
da tutmalarin1 emretmistir. Hatta bu konuda heniiz bir emir bulunmamakla birlikte Restilullah
miinadiler ¢ikararak astira orucunu halka duyurmus, geceleyin oruca niyet etmeyenlerin giiniin
yarisinda haberdar olsalar dahi o andan itibaren oruca baslamalarim emretmis (Buhari, “Savm”, 69),
ancak ramazan orucunun farz kilinmasiyla bu orucu istege birakmistir. Ramazan orucunun
farziyetinden 6nce yirmi dort saat devam eden aslird orucunun bu tarihten itibaren miistehap
oldugunda ittifak eden alimler, Hz. Peygamber’in bu konudaki emrinin ramazan orucundan 6nceki
donem i¢in viiclib i1fade edip etmeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. EbGi Hanife ile baz1 Safiiler
aslira orucunun onceleri vacip oldugunu, fakat bu hitkkmiin ramazan orucu ile neshedildigini,
Hanbeliler ve bir kisim Safiiler ise miistehap oldugunu kabul etmislerdir.

Hz. Peygamber’in aslird orucunu tutmayr yahudilerden 6grendigini, fakat aralarinmin bozulmasi tizerine
bu orucu terkedip ramazam farz kildigim 6ne siiren miistesrik Caetani (Islam Tarihi, III, 207-208) ile
Wensinck’in (EP? [Fr.], I, 726) 1ddialar1 son derece siibjektif ve hatta art niyetin bir ifadesidir. Zira,
yukarida da belirtildigi gibi, Araplar’in Cahiliye devrinde asira giiniine 6nem verip orug tuttuklari,
Hz. Peygamber’in de bi‘setten once bu oruca devam ettigi sahih rivayetlerle sabittir. Esasen
Caetani’nin, bu haberin sadece Aise rivayetiyle yalmz Buhari’de bulundugunu sdylemesi
arastirmalarinin eksikligini gosterir. Ciinkii bu haber Hz. Aise yaminda Abdullah b. Omer ve Abdullah
b. Umeyr rivayetiyle de sabit olup bu rivayetler birkac hadis kitabinda mevcuttur (bk. Miislim,
“Siyam”, 134; Tirmiz, “Savm”, 50; el-Muvatta, “Sityam”, 33). Caetani’nin, orucu Allah’in degil Hz.
Peygamber’in farz kildigini 6ne siirmesi ise Islam’a kars1 kotii niyetli bir yaklagimun tipik 6rnegidir.
Her seyden 6nce, ibadetlerin sekil ve zamamnin Allah tarafindan tayin edildigi hususu, biitiin semavi
dinlerin kabul ettigi bir gercektir. Hz. Nah, Ibrahim, Miisa ve 1sd’mn dini tizere gonderilen (bk. el-
Hac 22/78; es-Stra 42/13) Hz. Muhammed’in sadece yahudilere has olmayan as{ira orucunu
emretmesi tabii bir seydir. Boyle bir tavsiyeden yahudileri taklit ettigi neticesini ¢ikarmak, semavi
dinlerin ayni kaynaga bagli oldugunu kabul etmemektir. Kaldi ki Restl-1 Ekrem, yahudileri taklit
etmemek ve hurafelerinin Islam biinyesine girmesine engel olmak i¢in miiminleri uyarmus ve sadece
astra giinli degil muharremin dokuz, on ve on birinci giinlerinde orug tutmalarim tavsiye etmistir
(Buhari, “Savm”, 69; Ayni, IX, 190). Astira orucunda, miisliimanlarin yilin on iki ay1 i¢inde degisen
kamer1 takvimi, yahudilerin ise kendilerine has semsi-kameri karisim ve sadece eyliil-ekim aylar1
i¢inde degisen bir takvimi kabul etmeleri, yahudiler kefaret orucu tutup bayram yaparken
miisliimanlarin ge¢mis peygamberlerin siinnetine uyarak sadece orug tutmasi gibi farklar, Islam ve
yahudi telakkilerini birbirinden ayiran hususlardir.

Astirada orug tutmanin fazileti konusunda sahih hadislerin bulunmasina karsilik o giin ytkanmak,
gozlere siirme ¢ekmek, siislenmek, kina yakmak, bayramlagmak, hububat karisimu as (asure) pisirmek,
sadaka vermek, mescidleri ziyaret etmek, kurban kesmek gibi fiiller hakkinda sahih bir rivayete
rastlanmanustir. Hadis oldugu 6ne siiriilen metinlerin birgogunun gergekte hadis olmayip Cahiliye
adetlerine ve yahudi geleneklerine dayanmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira bu adetleri Restlullah’in ve
ashabinin yaptigina dair herhangi bir kayit yoktur. Mesela, “Asira giinii siirme ¢eken helak olmaz”,



“Aslira giinii gusleden o y1l hasta olmaz” tarzindaki rivayetler son devir kitaplarinda yer almus ve ibn
Teymiyye’nin ifadesine gore bu gibi hususlar Ehl-1 beyt’e bugzeden Nasibiler tarafindan
uydurulmustur (Mecmi‘ u Fetava, 11, 302).

Astra’min Islam tarihinde siyasi bir yonii de vardir. Hz. Hiiseyin’in 10 Muharrem 61°de (1 Ekim 680)
Kerbela’da sehid edilmesinden sonra Sia i¢in bu tarih 6nem kazannus ve Hz. Hiiseyin’in intikamim
alma ahdinin tazelendigi bir matem giinii olmustur. Siiler’in her y1l doviinerek, kendilerine iskence
yaparak tutmaya basladiklar1 bu matem orucu Sii-Fatimi devletinin himayesinde devlet
merasimleriyle icra edilmis, daha sonra bu merasimler Iran’da gelenek halini almustir (bk. TAZIYE).
Esasen dinin yasakladigl bu nevi bir matem, Sii inancin canl1 tutulmasinda ve mezhep biitiinliigliniin
saglanmasinda 6nemli rol oynamustir. Astirayr Sia’mn yas giinii ilan etmesine karsilik Emeviler
Kerbela faciasim unutturmak i¢in bir vesile sayarak o giinii adeta bir bayram kabul etmislerdi. Hatta
Fatimi Devleti’nin yikilmasindan sonra senlikler diizenlenmis, tatli yiyecekler pisirilmis ve bu
konudaki bid‘atlarin hakli gosterilmesi maksadiyla cesitli hadisler uydurulmustur.

Miisliiman Tiirkler’in dini halk geleneginde 6nemli bir yer tutan astira, aym zamanda, muharremin
onuncu giinii baglamak iizere daha sonraki giinlerde de 6zel merasimlerle pisirilip dagitilan tatliya
(asure) ad olmustur. Cok eskiden beri devam eden asure as1 Osmanlilar doneminde sarayda da
pisirilirdi. Helvacilarin nezaretindeki ascilar ve kiler agalari tarafindan hazirlanan asure, muharremin
onundan itibaren “asure testisi”’ ad1 verilen 6zel kaplarla saray dairelerine ve halka birkag giin
sireyle dagitilirdi. Anadolu’da zengin aileler ve esnaf teskilatlar tarafindan pisirilen asure
sebilciler, duagiilar ve halkin istirak ettigi merasimlerle dagitilir, bazi bolgelerde asure dagitimindan
sonra kurban kesilirdi. Giiniimiizde de asira orucu tutmak ve asure tatlis1 pisirmek biitiin canliligiyla
devam etmektedir.
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ASURIYYE

Desikiyye tarikatinin Salih Astr el-Magribi’ye nisbet edilen bir kolu.

(bk. DESUKIYYE).



AT

Islam Oncesi.

Tarihten onceki devirlerden beri Asya ve Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde yabani halde yasadiklari
bilinen tiirlii cinsten atlarin ehlilestirilerek insan hizmetine verilmesi tarihte biiyiik bir hamle sayilir.
Zira ot yiyen hayvanlar arasinda adale kuvveti en fazla, tabii zorluklara en dayamkli, degisik
iklimlere tahammiil bakimindan en gii¢lii ve siirekli hizda rakipsiz olan at, tarihi ve i¢timai hayatta
oldugu gibi din, edebiyat ve sanat alanlarinda da biiyiik gelismelere imkan vermistir. ilk defa at
sayesinde farkedilen stirat kavramu, mesafelerin kisalmasi ve kazanilan zaman dolayisiyla insanliga
derin bir zihniyet degisikligi getirmis, hususi bir maharet ve cesaret isteyen ata binme isi, at listlinde
olana, yayalar iizerinde maddi-manevi hakimiyet kurma yolunu agnustir. Ulke, niifus miktar1, idare
bakimlarindan dar sinirlar i¢inde kapali eski site devleti simrlarim asarak kitalara yaygin, cok
kavimli ve o nisbette hukuki toleransa sahip genis imparatorluklar kurma sartlarint hazirlamig ve atin
bilhassa savas vasitasi olarak kullamlmasi diinya harp tarihinde, ordularin makinelestirildigi II.
Diinya Savasi’na kadar “at ¢cagi”’mn baslangici olmustur.

Eski ¢aglarin at1 ehlilestirmek ve ata binmek gibi, giinlimiiz feza ¢calismalar1 ayarinda tutulan medeni
hamlesinin 11k olarak hangi topluluk tarafindan gerceklestirildigi meselesi, ¢esitli milletler arasinda
adeta bir rekabet konusu haline getirildiginden, heniiz kabul edilen kesin bir sonuca ulagsmanustir.
Nitekim atin 6nce Hint-Avrupalilar’in gayretiyle ehlilestirildigi ve diinyada 1lk binicilerin onlar
oldugu yolundaki iddialar, pesin hiikiimler mahsulii faraziyeler durumundadir. Ati ilk defa Fin-
Ugorlar’in (Urall1) ehlilestirdigine, hatta Tiirk¢e’deki at ile ilgili baz1 kelimelerin Fin-Ugorca’dan
alindigina dair sOylentiler de ciddiyetten uzak goriislerdir. Ciinkii milattan 6nce IV. bin ortalarinda
ad1 gecen kavimlerin yasadig Ural daglar1 yoresindeki bozkirlar bolgesinde goriinen topluluklar,
oraya Asya’dan atlar1 ile birlikte gelmislerdir. Ote yandan at iskeletlerinin Orta Asya’dan dnce
Dinyepr kiyilarinda Tripolie ve Poltavka’daki mezarlarda bulundugu ve milattan 6nce VIIL. yiizyilda
Orta Avrupa’da demir gem kullanan bir “atli kavim”in Kafkaslar yolu ile Mezopotamya kiiltiiriiniin
tesirinde atgilikla ilgilendigi, yine milattan on dort asir dnce On Asya’da attan bahseden metinlerin
ele gecmesi, meseleyi ¢cozebilecek deliller sayilmamaktadir. Zira Giliney Rusya’daki kalintilarin belki
de bir yabani ata ait olabilecegi ihtimali, Kafkaslar’da at1 ilgilendiren eserlerin milattan 6nce IX-
VIIL. yiizyillardan kalmasi, Akkad metinlerinin ise Orta Asya’ya nisbetle ge¢ tarihlerin izlerini
tasimasi, Tiirkler’ce temsil edilen tarihi-sosyolojik gercekleri degistirecek saglamlikta
goriilmemektedir. Vahsi bir hayvam ehlilestirmek i¢in her seyden Once insanlar1 bu faaliyete
zorlayacak belirli sartlara ihtiya¢ vardir. Bu sartlara ise ne Avrupa, Hint, Misir, Iran ve I¢ Asya’da,
ne Ural daglar1 ¢evresinde, ne On Asya ve Mezopotamya’da, ne Cin’de, ne de Baykal’1n kuzeyi ve
dogusunda rastlanmaktadir. Buna karsilik bu sartlara sadece Yukar1 Asya bozkirlarinda tesadif
edilmektedir. Adlar1 gecen kavimlerden bir kismumin kdylii, bazilarimn gocebe kiiltiire baglanmalari,
yasadiklar1 bolgelerin tabii durumu geregidir. Halbuki Tiirkler 6z vatanlar1 olan Asya bozkirlarimn
iklimine uygun bir tarzda hayatlarim siirdiirmek zorunda idiler ki bu da binlerce bas hayvamn
glidiilmesi, mevsimden mevsime otlaklara zamamnda sevkedilmesi, su baslarina siiratle yetistirilmesi
zaruretini dogurmus ve onlar1 hizl1 ve dayamkl1 vasitalar teminine itmistir. Iste atin insana
kazandirilmasi gibi fevkalade bir medeni merhale bu sayede agilmistir. O andan itibaren de at
Tiirk’lin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis ve giiciinden, stiratinden, etinden, siitiinden, kilindan,



derisinden faydalandigi, gerek et gerekse canli halde bilhassa Cin’e ¢cok degerli ihra¢ mal1 olarak
satip biiyiik iktisadi destek sagladigi, dolayisiyla hemen biitiin varligim1 bor¢lu oldugu bu hayvan
insan ruhlu, icabinda konusabilecek 6l¢iide zeki, savaslarda binicisi kadar cengaver, Gok Tanr1’ya ve
atalara sunulacak en makbul kurban, en muteber hediye saymustir.

Eski Tirkler’ce gokten indigi kabul edilerek adeta kutsallastirilmis olan at, ¢ok kere torenle sahibinin
yamna veya hususi mezarlara gomiilmiis, bir nevi matem alameti olmak lizere veya binicisinin savasta
Oliimii halinde kabrine konmak i¢in kuyruklar1 kesilmistir. Ayrica at yarislari, at giiresleri, bozkirlarin
inlii 1lkbahar ve giiz bayramlarinda tertiplenen atli top oyunlari, cirit ve diger atl1 sporlar, sik sik
hakanlarin ve daha sonra Harizm’de, Iran’da, Anadolu’da, Misir’da sultanlarin da katildig1 ¢evgan ve
kiire oyunlar1 gibi halk tarafindan ¢ok sevilen eglenceler tertiplenmistir. Tiirk halk destani, masal ve
menkibelerinde mithim rol oynayan at, bir nevi askeri manevra taktiginde yiiriitiilen siirek avlarinda
bazan ava katilan binlerce kisinin vazge¢ilmez vasitast olmus, bilhassa tarihte ilk defa Tiirk
ordusunda kurulan (II. bin ortalar1) hafif techizatli siivari birlikleri eski Cin, Iran, Makedonya, Roma,
Bizans, Avrupa, Mogol askeri kuvvetlerine 6rnek teskil etmistir. Halbuki yerlesik veya gocebe diger
topluluklarin hi¢birinde sosyal, askeri, ekonomik ve dini bakimdan 6nemli bir yeri olmayan, yabanci
milletlerin faal hayatlarinda tamamuyla tesirsiz bir hayvan durumunda kalan at, ancak onlarin
efsaneleriyle baz iptidai geleneklerinde goriinmiistiir.

Bu tarihi olaylar1 dikkate alan baz kiiltiir tarihciler1 gercegi ifadeden ¢ekinmemislerdir. Mesela W.
Koppers, atin ehlilestirilmesini “atli-coban” kiiltiiriin sahibi olan ilk Tiirkler’e atfetmek gerektigini
ve insanlik tarithinde elde edilen bu basarimn diger kavimlerin gelismesinde de ¢ok 6nemli sonuglar
dogurdugunu, biiylik devlet olabilmek i¢in gerekli sartlarin bu sayede belirdigini ifade etmektedir.
Ote yandan F. Flor da atin Tiirkler’in atalar1 tarafindan insanlik hizmetine sokuldugunu belirtmis,
taninnmuis Viyanali din ve kiiltiir tarihgilerinden W. Schmidt ise Orta Asya’da oturan ve ¢ok eski bir
zamanda avcilik hayatindan hayvanlar1 ehlilestirmeye gecen ve ata 11k binen kavmin Tiirkler oldugunu
kabul etmistir. Yine Tiirkler’in anayurt bolgesi olan Asya bozkirlarini, yeryiiziinde mevcut on iki
kiiltiir merkezinden biri kabul eden etnolog-tarih¢i O. Menghin, bozkirli halkin biri kemik kiiltiiri,
digeri besicilik olmak tlizere iki sathay1 astiktan sonra tli¢lincii merhalede at yetistirme kiiltiirii ile en
yiiksek seviyeye ulastigim sdylemis, aym zamanda muharip kimseler oldugunu kesfederek “savasci-
coban” dedigi bu halkin diinyaya medeniyet yayan ocaklardan birinin sahibi bulundugunu, bundan
dolay1 da diinya tarihinde ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu ifade etmistir.

Bu etnolojik tarihi tesbitler, daha sonraki yillarda Asya’daki ilmi kazilarda elde edilen arkeolojik ve
antropolojik malzeme tizerindeki incelemelerle de desteklenmistir. Baykal goliiniin batisinda
Minusinsk’te Afanasyevo mevkiindeki mezarlarda ilk defa at kalintilarina rastlanmus (m.o. 2500-
1700 arasi1), aym bolgede Andronovo adl kiiltiir merkezinde (m.6. 1700-1200) bol miktarda at
iskeleti goriilmiistiir ki atl1 defin Adetinin Bat1’ya Iskit sahasina buradan yayildig sdylenmektedir.
Andronovo kiiltiiriinii meydana getiren atli kavim ise Sar1 Mogol’dan ve dolikosefal Akdeniz tipi
insandan tamamen farkl1 olup brakisefal ve beyaz renkli savas¢i bir topluluk idi. Yapilan tavsiflerden
de acikca tesbit edilmektedir ki O. Menghin’in “savasci-¢coban”lar dedigi bu halk, bozkir kiiltliriiniin
sahibi ve yayicisi olan proto-Tiirkler’den baskas1 degildi.

Bu agiklamalardan, atin medeniyet hizmetine verilmesi basarisimn Turkler’e ait oldugu
anlasilmaktadir. Buna bagka bir delil de Turkler tarafindan ilk terbiye edilen at cinsinin, Indo-



Germenciler’ce ehli atin asli oldugu ileri siiriilen ve kalintilarina Cungarya’da tesadiif edilen
“Mequus Prjewalski’den baska olusudur. Kisa, kalin bacakli, biiylik ve 6ne dogru egik kafali, hantal
gdvdeli, dolayisiyla savas yoniinden elverissiz vasiflar tasiyan ve daha ziyade yiik hayvani olan bu I¢
Asya tipine karsilik bozkir cinsi at uzun ince bacakli, kiigiik dik basli, sert tirnakl1 binek atidir ki
savaslarda seri manevralar i¢in ideal bir beden yapisina sahiptir. Bu sebeple Cinliler, Tiirk usuliinii
ornek alarak 1slaha giristikleri ordularinda stivari birlikler1 kurarken, Hun atlarinmin en 1yi
yetistirildigi bolge olan Bat1 Asya’dan “kan terleyen” sifati ile tamtip “Gok Tanr1 atr” (T’ ien-ma)
diye andiklar1 bozkir atlarimi temin etmek i¢in biiyiik gayretler sarfetmislerdir.

Attan faydalanabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan aletlerden biri, binmeyi kolaylastiran tizengi, 6teki de ati
istenilen istikamete sevketmeyi saglayan gemdir. Bu iki aletin kesfi ata hdkim olmay1 miimkiin
kilmistir. Milattan 6nceki tarihlerden beri kullamlmasi gerektigi kabul edilen ve Avrupa’da Avar
Hakanlig1 ile yayginlastigi bilinen iizenginin kelime olarak Tiirk¢e menseli oldugu siiphesizdir.
Yalniz Osmanlica’da goriilen ve yabanci bir dilden alindig sdylenen gem kelimesi yerine eski
Tiirk¢e’de yular, dizgin, kantarma, yiikiin, tin gibi bir¢ok deyim kullamlmistir. Bunlardan son ikisi
metinlerde nadiren gecmekle beraber dizgin ve yular kelimelerinin ¢ok yaygin oldugu
anlasilmaktadir. Kantarma kelimesi ise kantar seklinde Macarca’ya da gegmistir.

Tiirkler at1 cinsine, cinsiyetine, yasina, rengine gore ¢cok degisik ve bol sayida deyimlerle
anmislardir. Bu sasirtict kelime zenginligi arasinda en yaygin olanlar at, aygir, kulan, kisrak ve
yunddur. Bu sekilde yalmz Asya Hunlari’nda ti¢, Goktiirk caginda on bir cins at sayilmistir ki
Cincelestirilmis adlarin Tiirkge asillar1 bilinmemektedir. Orhun Kitabeleri’nden beri bugiinkii
sOylenisi ile gecen ve biitiin Tiirk lehgelerinde mevcut olan at kelimesi, bazit Mogolistler tarafindan,
zaman ve mana itibariyle farkli ve ¢ogu faraziyeye dayanan Mogolca soézlerden tiiretilmek istenmistir.
Bu yakistirmalar elbette tiirlii itirazlara yol agmus ve at kelimesinin, aslt Ana Tiirk¢e’de bulunmasi
gerekli bir aqta (aqt at) kokiine baglanabilecegi (aym kdkten Mogolca’ya: agta) diistiniilmiistiir. Fakat
at deyimini ihtiva eden ilk belgenin milattan 6nce Cin y1llig Shich’i’de mevcut oldugu da
sOylenebilir. Asya Hunlar1 tarafindan terbiye edilen yabani atlardan biri “K’uai-t’1” diye amlmakta
ve Cince olmayan bu adin manasi “biiytlik bir giic ile sigramaya istekli” olarak agiklanmaktadir. Buna
gore Cince kaynakta zikredilen isimde at soziiniin ilk sekli belirmekle beraber, belki de kelimenin ilk
hecesi olan “ku”, Tiirk¢e’de “sarisin, kumral” manalarina gelen deyimdir ki bu takdirde bahis konusu
adin Tiirkge anlamu “kula veya doru at” olabilecektir. XI. yiizyilda tinlii Tiirk dilci ve etnografyacisi
Kasgarli Mahmud’un Divanii Lugati’t-Tiirk’te at ile ilgili olarak tesbit ettigi 180 civarindaki isim,
atasozi, tabir vb. yaninda, ayrica, “Kus kanatin, er atin” (kus kanadiyla, er atiyla) diyerek belirttigi (I,
34-35), Tiirk ile atin birbirini tamamlayan iki unsur say1ldig1 hususu, IX. asrin meshur Islam miiellifi
Cahiz tarafindan da ifade edilmistir: “Tiirk’{in silahi, hayvam, kosum takimlari ile ilgili herseyi
yaninda bulunur... Oyle at siirer ki onun disindakiler geride kalir ve Tiirk huzla kosan at {izerinde dort
yana ok atar... Tiirk atim1 kendisi terbiye eder, yetistirir, adint sdyleyince at1 onu takip eder... Tiirk’iin
omriiniin fazlasi ati1 izerinde geger... Tiirk hem ¢oban, hem seyis, hem cambaz, hem baytar, hem
siivaridir... Hiilasa bir Tiirk basli basina bir millettir...”.
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Ibrahim Kafesoglu

Islami Devir.

Medeniyet tarihinde 6nemli bir yeri olan atin Islam diinyasinda da bu mevkiini devam ettirdigi
goriilmektedir. Islamiyet’in Ispanya’dan Hindistan’a kadar yayilmasinda, Anadolu’nun fethinde,
Biiyiik Selguklu ve Osmanl1 devletlerinin kurulmasinda atli birliklerin biiytik rolii olmustur.

Islam’1n ilk devirlerinde Arabistan’da attan ¢ok az 6l¢iide faydalaniimustir. “Kitabii’l-hayl” tiirii
eserlerden 6grenildigine gore Araplar arasinda ata sahip olmak bir {istiinliik ve zenginlik alameti idi.
Bu bakimdan Necid bolgesinde at cinsleri 1slah edilmekte ve ticareti yapilmaktaydi. Atlarin islah
edildigi en eski ve en meshur yer Hima Der‘iyye denilen yerdi. Islamiyet’te ata verilen énem Kur’an-
1 Kerim’de yer alan atla ilgili Ayetlerden de anlasilmaktadir. Mesela Adiyat siresinin 1-6.
ayetlerinde, “Andolsun o haril haril kosan atlara, o -tirnaklariyla- ¢cakarak ates ¢ikaranlara,
sabahleyin baskin yapanlara, tozu dumana katanlara, bununla bir toplulugun ta ortasina girenlere ki,
muhakkak insan rabbine kars1 ¢ok nankordiir” buyurulmakta, aym sekilde Enfal siresinin 60. ayetinde
de, “Siz de onlara (diismanlara) kars1 giliciiniiziin yettigi kadar kuvvet ve -cihad i¢in-baglanip



beslenen atlar hazirlayin ki bununla Allah’1in diismanini ve sizin diigsmanimz ve bunlardan baska sizin
bilmeyip de Allah’1n bildigi digerlerini korkutasimz” denilmektedir. Ote yandan Hz. Peygamber
Islam’1n yayilip yerlesmesinde atin dnemini takdir ederek bu husustaki calismalari tesvik etmistir.
Nitekim, “Kiyamete kadar atlarin alninda hayir vardir” (Buhari, “Menakib”, 28); “Allah yolunda
samimi niyetle cihad i¢in bir at yetistirene bir sehid sevabi verilir” (Ibnii’1-Kelbi, s. 10); “Bereket
atlarin alinlarindadir” (Nesai, “Hayl”, 6) sozleriyle at yetistirmenin ne kadar 6nemli oldugunu
belirtmistir. Buna bagli olarak kendisi de bir¢ok ata sahip olmustur ki rivayete gore bunlarin sayist on
dokuzdur. Bununla beraber ilk devir savaslarinda, ¢esitli kaynaklarda miibalagali rakamlar
verilmesine ragmen ath asker sayisinin fazla olmadig goriilmektedir. Mesela kaynaklarda Bedir
Savasi’nda atli miisliimanlardan bahsedilmemekte, buna karsilik Mekkeliler’in 100 atinin bulundugu
bildirilmektedir. Ancak daha sonraki dénemde Islam miicahidleri attan biiyiik 6l¢iide faydalandilar ve
fetihleri bu sayede ger¢eklestirdiler. Bu devirde bir yaya askere 1000 dirhem atiyye* verilirken
siivariye bunun iki katimin ddenmesi, atl1 askere verilen dnemi gostermektedir. Islam prensiplerine
intibak ettikten sonra atli bedevilerin fetihlerde énemli rolleri oldugu goriilmektedir. Islam atl
kuvvetleri i¢inde kesif ve baskin yapan, bagimsiz hareket ederek diisman topraklarina akinlar
diizenleyen, fethedilen yerin asayisini saglayan, huzursuzluklari ortadan kaldiran atl1 birlikler teskil
edilmisti. Bu silahl1 birlikler ketibe, talia, seriyye, ceride, rabita ve miicerrede gibi adlarla
anilmaktaydi. Dort halife doneminde, 6zellikle Hz. Omer devrinde Islam siivari birliklerinin
gelistirilmesi hususunda ¢alismalar yapildi. Biiyiik merkezlerde bulunan kislalarin her birinde 4000
at kapasiteli ahirlar inga edildi. Sagrilarina, “Allah yoluna vakfedilmistir” damgasi basilan atlarin
sayisinin 40.000 civarinda oldugu nakledilmektedir. Ozellikle Medine yakininda bulunan Rebeze ve
Naki‘ gibi biiyiik meralar atlar i¢in ayrildi. Otlaklarin teftisi ve at yetistirme ¢alismalarim yiirtitmek
lizere, bu konuda bilgi sahibi olan Selmin b. Rebia el-Bahili Hz. Omer tarafindan gdrevlendirildi.
Emevi halifeleri de bu tesebbiisii hizlandirarak devam ettirdiler. Hicaz’da, daha sonra Suriye ve
Irak’ta at 1slah sahalar1 agildi. Burada Tiirkmen atlariyla da kaynasma saglanarak “Arap at1” adi
verilen cins atlar yetistirildi. Kuzey Afrika’nin fethinde at birinci planda rol oynadi. Ata verilen 6nem
Abbasiler zamaninda da devam etti. Abbasiler Iran ve Orta Asya’mn zengin at kaynaklarina sahip
oldular. Bu sebeple Hicaz ve Necid’deki 1slah bolgeleri onemini kaybetti. Abbasiler ve onlardan
ayrilan devletler kendi askeri birlikleri i¢inde Turkler’den teskil edilmig stivari kuvvetleri meydana
getirdiler. Bu donemde atin 6nemu, ¢esitleri, kiiltiir tarihinde ve edebiyattaki yeri, egitimi ve 1slahi
hususunda cesitli eserler kaleme alindi. Bunlarin en 6nemlilerinden biri, Halife Miitevekkil’in
mirahuru Ibn Ahi Hizdm el-Hutteli’nin Kitabii’l-Hayl ve’l-fiirlisiyye ve’l-baytara (Siileymaniye Ktp.,
Hafid Efendi, nr. 257; Ayasofya, nr. 2899/1; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyliddin Efendi, nr. 3174/1) ve
Kitabii’l-FiirGsiyye (Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2899/2; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin
Efendi, nr. 3174/2) adl1 eserleridir. Atin 6zellikle 11k donemlerde ithaline izin verilirken ihraci
kesinlikle yasaklanmustir. Bununla beraber XIX. yiizy1lin sonlarinda Ingilizler tarafindan Bagdat’tan
Hindistan’a 6nemli Ol¢iide at nakledildigi goriilmektedir. Fakat daha sonra, at cinsinin istifade
edilemeyecek Ol¢iide bozulmasi karsisinda yeniden ihra¢ yasag koymak mecburiyeti hasil olmustur.
Bugiin Arap diinyasinda atin Necid, Yemen, Hicaz, Suriye, Uman ve Maskat, Misir, Kuzey Afrika ve
Cezayir cinsleri bulunmaktadir.

Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tirkler’in yetistirdikler1 atlar ise Selguklu kaynaklarinda
belirtildigi tizere “Tiirkmen at1” adiyla tamnan Tiirkistan neslinden idi. Tiirkmen atinin en belirgin
ozelligi orta ve hatta kiiciik boyda, bas1 bicimli ve kiiciik, kulaklar1 kisa, yeleleri sik ve uzun, gogiis
sagrilarimin gliclii olmasidir. Bu vasiflara sahip Tiirk at1 hizli1 ve dayamiklidir. Turkler atlarindan bir



kismim damuzlik olarak ayirdiktan sonra geri kalamm igdis ederlerdi. Bundan maksat, atin daha gii¢lii
olmasinin yam sira Avrupa’ya ve baska iilkelere ihra¢ edilen atlarin neslinin korunmasi ve onlarin
eline gegcmemesi idi. Bu sekilde XIII. yiizyi1lda Sel¢uklular doneminde “Yabanlu pazar1” olarak
bilinen pazarda yabancilara yapilan at ihracindan biiylik gelir temin edilmekteydi. At ihracina karsilik
Sel¢uklu sultanlarinin da ata kars1 biiytik ilgi duyduklar: siiphesizdir. Nitekim Simon de Saint-
Quentin, Sel¢uklu sultamnin haralarinda 10.000 at beslendigini belirterek sultana sunulan hediyelerin
basinda en iyi cinsten atlarin geldigini kaydetmektedir.

En eski donemlerden itibaren Tiirkler’ce ata verilen deger Selguklular tarafindan da siirdiiriilmiistiir.
Selguklu sultanlar1 saraylarindan ¢iktiklarinda mutlaka ata binerlerdi. At disinda bir vasitaya binmek
kiictikliik sayilirdi. Atin rengi ise 6zel olarak secilir, daha ¢ok beyaz renk tercih edilirdi. Aym
hususlar Osmanlilar tarafindan da benimsenmistir. Mesela Alparslan’inki gibi Fatih’in at1 da beyazdi.

Kaynaklarda, Memliikler’de de ordunun biiyiik kisminin atli askerlerden meydana geldigi ifade
edilmektedir. Mesela Sultan Berkuk devrinde sadece Gazze’den Diyarbekir’e kadar olan saha i¢inde
yerlesmis bulunan Bozok, Dulkadirli, Inaloglu, Ramazanoglu, Avsar, Doger, Harbendelii, Agaceri,
Varsak, Kinik, Bekirli, Bayindir, Bayat gibi Tiirkmen boy ve uluslar1 180.000 atl1 ¢ikarmaktaydilar.
Kalkasendi’nin belirttigine gére Memliik ordusunda bulunan Beni Kilab adli Arap kabilesi Memliik
ordusunda igdis edilmis atlara binmekteydiler.

At yetistirme gelenegi Anadolu beyliklerinde, 6zellikle Germiyanogullari’nda ve daha sonra
Osmanlilar’da da devam etmistir. XVI. yiizy1lda Halep Tiirkmenleri i¢inde yer alan Yiva asiretinden,
muhtemelen at yetistirmeleri dolayisiyla “Hayl-Y1va” adiyla tamnan bir grup bulunmaktaydi. Yine
Beydili’ye bagl1 bir cemaat, At Giiden Bey adl1 boy beyi idaresinde beylerinin ismiyle anilmaktaydi.
Ayrica Osmanl1 kaynaklarinda Atgeken (Esbkesan) ulusu olarak adlandirilan grup, vergilerini
yetistirdikleri attan verme gibi bir nizama tabi idiler. Ibn Fazlullah elOmeri “Rimiyyat” olarak
adlandirdig1 Anadolu atlarimin ¢ok degerli oldugunu bildirmekte ve bunlarin ¢ok uzun siire
kosabildigini belirtmektedir. Genellikle Konya-Eskisehir-Ankara- Aksaray arasinda yasayan
Tiirkmenler at yetistirmekle meshurdular. 1432-1433 yillarinda Osmanli iilkesine gelen Bertrandon
de la Broquiére de Tiirk atlarinin ¢ok iyi oldugunu ve uzun miiddet kosabildigini ifade etmektedir.
Avusturya elcisi Busbecq ise Tiirkler’in atlarin egitimine ¢ok 6nem verdiklerini, bu sebeple atlarin
sahiplerine ¢ok alistiklarim sdyledikten sonra, fazla beslenmeyen bu atlarin ince yapili oldugunu, bu
yiizden uzun miiddet kosabildiklerini ve dayamikl1 olduklarim belirtir. X VIIIL. yiizy1lda Istanbul’da
bulunan d’Ohsson da Tiirk atlarint 6verken en kiictik riitbede bir subayin veya biraz hali vakti yerinde
olan vatandasin bile bir ki ati oldugunu kaydederek at kosumlarinin giizelliginden ve zenginliginden
de uzun uzun bahseder. Yabanci seyyahlar tarafindan bu sekilde ovgiiyle anlatilan Tirk atlari
sahiplerince pek sevilmekte ve itinal1 bir sekilde egitilmekte 1di. Bundan dolay: savasta atin sevk ve
idaresi kolaylasmus, at siiriiciisii ile biitiinlesmistir.

Tiirk devletlerinde askeri birlikler genellikle atl1 askerlerden teskil edilmistir. Osmanlilar’in ilk
askeri teskilatimn kurulmasi sirasinda yayalarin yam sira “miisellem” adi altinda siivari birlikleri de
meydana getirilmistir. Savasta oynadig rol dolayisiyla Osmanlilar da atin baska devletlerin eline
gecmemesi i¢in cesitli tedbirler almistir. Ote yandan Fatih Kanunnamesi’ne, at hirsizligi yapanlarin
ellerinin kesilmesi veya 200 akge ceza alinmasi hilkmii konmustur (Barkan, s. 389). Ayrica Kan(ini
doneminde ithaline izin verilen atin ithraci yasaklanmistt (BA, MD, nr. 3, s. 71/173, 236/674). Zira



Osmanl1 ordusunun temelini teskil eden timarl sipahiler, akincilar ve kapikulu siivarileri dogrudan
dogruya at lizerine kurulmus askeri birliklerdi. XVI. yilizyilda bu atl1 askeri simfin savas sirasindaki
mevcudu 100.000 dolaylarina varmaktaydi. Mesela Kanlini’nin 1532 Alman Seferi’nde orduda
yaklasik 120-140.000 arasinda siivari kuvveti oldugu kaydedilmektedir. 1683 Viyana Seferi’nde ise
Yeni-il, Halep Danismendlii, Ifraz-1 Ziilkadriyye, Mamalu ve Adana eyaletindeki Tiirkmen
asiretlerinin savasa atl1 olarak katildiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica Osmanli ordusunda at tizerinden
tiifek atmakta mahir kimselerden meydana gelen bir boliik bulunmaktaydir (Barkan, s. 356). XVIL
yiizyilda bu birligin mevcudu 1088 idi. Son olarak 1891°de II. Abdiilhamid tarafindan asiret
kuvvetlerinden Hamidiye Hafif Siivari Alaylar1 teskil edildi.

At 6zellikle Osmanlilar’da haberlesmede ve tasimacilikta ana vasita olmustur. Bununla birlikte
savasglarda ve haberlesmedeki degeri dolayisiyla nakliye islerinde yaygin sekilde kullamlmamustir.
Bunun yerine diiz sahalarda devenin, daglik bolgelerde ise merkep ve katirin kullanildigr goriiliir.
Osmanl1 haberlesme teskilatinda atin biiyiik 6nem tasidig belgelerden anlasilmaktadir. Mesela 1726
yilinda Anadolu’nun anayollarindan Halep’e kadar olan sag kol glizergahi iizerindeki menzillerde
370, Bagdat’a kadar olan orta kolda yer alan menzillerde 671, Kars ve Bayezid’e kadar uzanan sol
kolundaki menzillerde de 264 beygir bulunuyordu. Aym sekilde Rumeli’de de Azak’a kadar olan sag
kolda 166, Belgrad’a kadar orta kolda 155 ve Atina’ya kadar olan sol kol lizerindeki menzillerde de
132 at beslenmekteydi. Bu sayilara tali yollardaki menzil atlar1 dahil edilmemistir. Menzillerde,
devletin resmi memurlar1 ve haberlesmeyi yiiriiten ulaklarin kullanmasi i¢in beslenen atlar
dolayisiyla devlet biiyiik masraflar yapmistir. Genel olarak her beygirin yillik masrafi 147.5 kurus
dolayinda idi. Nitekim II. Mahmud devrine ait bir belgedeki kayda gore, yillik harcanan paranin licte
birinin menzillere sarfedildigi belirtilmektedir. Ote yandan atlarin Rumeli’den Anadolu’ya,
Anadolu’dan Rumeli’ye gegisini saglamak i¢in Istanbul ve Canakkale bogazlarinda at gemileri
isletilmis, mesela XVI. ylizyil da tasinan her ata karsilik 5 ak¢e vergi alinmistir (Barkan, s. 339).
Aym sekilde Kantini doneminde Kirim’da Ker¢ Bogazi’nda (BA, TD, nr. 370, s. 477) Silistre beyine
gonderilen bir hiikiimden de Tuna’da at gemileri isletildigi anlagilmaktadir (BA, MD, nr. 3, s.
415/1340). Yine Gebze’de Dil Iskelesi de denilen Gemiciler kdyii yakinlarinda At Iskelesi ad1
verilen bu tiirden bir yer bulunmaktaydi.

Osmanlilar’da at neslinin korunmasi ve daha iyi cins at tiretmek diistincesi, ¢iftlikler (hara)
kurulmasina yol agmustir. Bu sebeple Osmanli Devleti’nde Karacabey, Indnii, Konya, Cukurova,
Eskisehir, Akkoprii gibi yerlerde haralar kurulmustur. Ancak sonraki yillarda at yetistiriciligine
gereken 6nemin verilmemesi yiiziinden 1857°den sonra at ihtiyaci ithal yoluyla giderilmeye
calisilmustir. Ote yandan Osmanli sarayi icinde de atlarin bakinuni iistlenen ve at yetistiren
miiesseseler teskil edilmistir. Istabl-1 Amire veya Has Ahur adim tasiyan bu dairenin basinda mirahur
(imrahor) denilen bir memur bulunuyordu. Bu daire saray hayvanlarina bakar ve bunlarin egitimiyle
mesgul olurdu. Cesitli hizmetlilerin bulundugu bu daire ayrica hayvan yetistirmekle de gorevliydi.
Osmanl1 hiikiimdarlar1 saraydan ¢iktiklarinda gidecekleri yere mutlaka atla giderlerdi. Seyhiilislam
ve veziriazam ise arabaya binerdi. Miisliiman olmayanlarin ata binmeleri izne bagli idi (Cevdet, X,
185-186). Sarayda Has Ahur’da padisaha ait, ayr1 irklarda en iyilerinden 200 kadar at
bulunmaktaydi. Hepsi birer 1yi binici olan Osmanli hiikiimdarlarinin bundan baska Edirne, Bursa,
Selanik gibi sehirlerde, Mora, Tesalya ve Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde ihtiyat atlar1 vardi.
Buralardaki atlarin sayis1 5000-6000’e ulagsmaktaydi. Ata bu derece deger veren padisahlar
binicilige de ¢ok dnem vermis, usta binicileri tesvik etmis ve dvmiistiir. Fatih Istanbul’u fethettikten



sonra Bizans’tan kalma eski hipodromu tamir ettirerek burasim at yarislari ve cirit oyunlari i¢in bir
spor alant haline getirmistir. Bu sebeple de bu meydan daha sonra At Meydan (Sultanahmet
Meydani) olarak s6hret bulmustur. Osmanlilar’in ata verdikleri 6nem ve ona bagliliklar1 padisahlarin
cenaze merasimlerine de yansimistir. Mesela eski bir Tirk gelenegi olan atin kuyrugunun kesilmesi,
eyerinin ters konulmasi ve gozlerine tuz serpilerek agliyormus hissinin verilmesi adeti Fatih’in, oglu
Mustafa Celebi’nin ve II. Bayezid’in cenaze merasimlerinde de goriilmektedir. Aynt sekilde IV.
Murad’1n cenaze merasiminde, savaslarda bindigi {i¢ at1 da tersine eyerli olarak tabutunun 6niinde
gotlirilmiistiir.

Padisahlarin atlar1 “at oglan1” adi1 verilen seyisler tarafindan timar edilir ve bakilirdi. Taycilar ise
Has Ahur i¢in at yetistirirler, yund denilen kisraklarin bakimim yiiriitiirlerdi. Bu islere bakanlar
tekalif*-1 orfiyyeden muaf tutulurdu. Has Ahur’daki atlarin ¢esitli sebeplerle telef olmasi halinde
asiretlerden at satin alinmasi cihetine gidilirdi. Mesela 1725°te saray atlarinin hastaliktan telef
olmasi iizerine, Rakka asiretleriyle Reyhanli ve Haremeyn Tiirkmenleri’nden (Pehlivanli grubu) at
satin alinmasi icin ilgili bolge valiliklerine emirler gonderilmistir.

Tiirkler arasinda Islamiyet’ten 6nce var olan atla ilgili inanglar ve onlarin efsanevi durumlari islami
donemde de devam etmis, 6zellikle asiretler arasinda at adeta kutsal bir varlik olarak telakki
edilmistir. Bu durum bilhassa taminmus kisiler arasinda, sevdikleri ata mezar yaptirmak seklinde
kendini gdstermistir. Bu sekilde Anadolu’da bir¢ok at mezar1 oldugu gibi istanbul’da da at mezarlar1
bulunmaktadir. Bunlardan Fatih’in atina ait Eylip’te Piyerloti Kahvesi’nin bahgesindeki mezar,
Karacaahmet Mezarlig1’nda Ebii’d-Derda’mn atimin mezar1, Uskiidar’da Kavak Saray1 (Serefabad
Kasri1) bahgesinde yer alan II. Osman’1in ¢cok sevdigi “sisli kirat”ina ait mezarlar sayilabilir. Bu
mezarlar halk arasinda kutsal sayilarak ziyaret edilir hale gelmistir. Nitekim II. Osman’1n atina ait
mezar “at evliyas1” adiyla meshur olmus ve buraya bazi sancili atlar getirilmistir. Son olarak ise
Bursa Karacabey Ciftligi’nde Baba Sa‘d ve Baba Kulu adl1 aygirlarin mezarlar1 yapilmustir.

At Turk atasozleri ve deyimlerine de girmis, siirlere konu olmustur. Bu tarzda sdylenmis
atasdzlerinin sayisi elliye ulasmaktadir. Ote yandan atlarin faziletlerini, atlarin en iyisi ve giizelini,
atlarin bakimi ve haklarini, ata binme ve bakmamn adabini, nihayet atin faydalarim konu alan eserler
de kaleme alinmistir. Mesela bunlardan Kadizade Seyh Mehmed Efendi’nin Kitab-1 Makbl der Hal-1
Huyil (Stleymaniye Ktp., Kadizdde Mehmed, nr. 420; Bagdatl1 Vehbi, vr. 1506; Hiisrev Pasa, nr.
816/3, vr. 52b-82b) adl1 kitab1 II. Osman’a sunulmus bu tiirden bir eserdir.

Atin sevk ve idaresinde en onemli unsurlardan biri binit takimudir. Tiirkler’de genellikle eyer, lizengi,
gem, yular ve kam¢idan meydana gelen binit takimina terki heybesi, yem torbasi ve nal da ilave
edilebilir. XV. yiizy1l seyyahlarindan Bertrandon de la Broquiere Tiirk gemleri ve eyerlerinden
bahsetmekte, eyerlerin biri 6nde, digeri arkada kemer seklinde iki kas1 bulundugunu ve ¢ok siislii
oldugunu bildirmektedir. Uzengilerin ise genis tabanl ve kisa kayisli oldugunu, bu 6zelligi
dolayisiyla oturanlarin sanki bir kiirsiide imis gibi durdugunu, bunun da nizrak darbesi alma
ihtimalini azaltigim kaydetmektedir. Busbecq ise Tiirk atlarina vurulan nalin Avrupa’dakilerin aksine
ortasimin kapali oldugunu ve bunun hayvanlarin ayaklarim daha iyi korudugunu anlatmaktadir.

Atlarin al (kizilkahve), doru (govde kahverengi, yele ve kuyruk kara), kula (gévde koyu sar1, yele ve
kuyruk kara), kir (koyu killarla karisik ak), beyaz ve yagiz (kara) renkleri (don) vardir. Yiriyiisleri



ise adeta (hafif ylriiyiis), rahvan (diiz ve ¢abuk), tir1s (siiratli yiiriiyiis) ve dort nal (si¢rama seklinde
yiirliyiis, kosma) seklinde adlandirilir. Atin yavrusuna tay (yeni dogmus), yavruya kulun, danuzlik
erkek ata aygir, disisine kisrak denir. Yiik hayvam olarak kullanilana ise beygir (baz1 yerlerde
disisine goliik) adi verilir.

Cumhuriyet doneminde at daha ¢ok binek hayvam olarak kullamlmistir. Son zamanlarda ise spor i¢in
at yariglar1 yapilmakta ve eski bir Tirk oyunu olan cirit ve ¢evgan oynanmaktadir. Bu bakimdan at
yetistirilmesi i¢in 0zel at ¢iftlikleri (hara) kurulmustur. Bunlarin en 6nemlileri Karacabey, Cifteler,
Konya, Cukurova, Altindere ve Sultansuyu haralaridir. Bu haralar 1980°den sonra tarim isletmesi
sekline sokulmustur. Bununla beraber at ihtiyacimn karsilanmasi i¢in ¢esitli merkezlerde at aygir
depolar1 tesis edilmistir. Bugiin Tiirkiye’de yerli tipin yam sira (kiiclik ve tiknaz tip) Cukurova tipi
(6zellikle Osmaniye ve Kozan dolaylarinda), Uzunyayla tipi, Malakan tipi, Hinis ve Canik tipleri
bulunmaktadir. Fakat at sayisinda 1950 ve 1960’11 yillara gore biiyiik bir diislis gbze ¢arpmaktadir.
Buna karsilik halen Tiirkiye’de bir¢ok koy, at kiiltiiriiniin bir sonucu olarak Alayunt, Atalan, Atalam,
Atburgazi, Atga, Atcali, Atcilar, Atgecmez, Atkafasi, Atkaracalar, Atkiran, Athig, Atlihisar,
Atirkiiden, Kirkisrak, Taycilar vb. gibi atla ilgili ¢esitli isimler tagimaktadir.
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Yusuf Halagoglu

FIKIH.

Fikih alimleri atla ilgili 6zel hiikiimleri etinin yenip yenmeyecegi, zekati, ganimetteki pay1 ve at yarisi
olmak iizere belli basgli dort konuda ele almislardir.

1. Eti. Safii ve Hanbeli mezhepleriyle Malikiler’den gelen bir rivayete gore at etinin yenmesi
mubahtir. Bu konuda Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi, “Restlullah Hayber giinii ehli esek etini
yasak etmis, at etine izin vermistir” (Buhari, “Zeba 1ih”, 27; Miislim, “Sayd”, 36, 37, 38) mealindeki
hadis delil olarak kabul edilmistir. Hanefiler’den Eb{ Y{suf ve Muhammed de bu gortisii
benimsemislerdir. Hanefi mezhebinde tercih edilen goriis ile Malikiler’den gelen ikinci bir rivayete
gore ise at etinin yenmesi tenzthen mekruhtur. Hasan b. Ziyad Ebi Hanife’den at eti yemenin tahrimen
mekruh oldugu tarzinda bir goriis rivayet ettigi gibi Imam Malik’in bunun haram olduguna hiikmettigi
ve bazi Maliki alimlerin bu hitkkmii benimsedigi de belirtilmektedir. Sonuncu grubu teskil eden
fakihler bu konuda Halid b. Velid’in rivayet ettigi, “Restlullah at, katir ve merkep eti yemeyi yasak
etti” (Ibn Mace, “Zeba’ih”, 14) hadisi ile “Sizin i¢in atlar1, katirlar1 ve merkepleri binek ve siis
hayvam olarak yaratmistir. Bilmediginiz daha nice seyleri yaratir” (en-Nahl 16/8) mealindeki ayetin
cesitli yorumlarina dayanmuglar, akli delil olarak da askeri ve sivil hizmetler i¢in kullanilan bu
hayvanin kesim yoluyla telef edilmesinin miisliiman toplumlara zarar verecegi hususunu
zikretmiglerdir. Yine bunlar, at etinin yenmesinin cdiz olduguna kaynak olarak gosterilen hadisteki
olayin savas sirasinda cereyan ettigine dikkat ¢ekerek bunun zaruret hali i¢in gegerli oldugunu ileri
siirmiislerdir. At etinin yenmesini tasvip eden ve etmeyen biitiin IslAm alimlerine gore at necis
hayvanlardan sayilmayip i¢tigi suyun artig1 ve siitli temizdir.

2. Zekati. Hanefi mezhebinden Ebll Yisuf ve Muhammed’in de aralarinda bulundugu alimlerin
cogunluguna gore ticari gaye ile beslenenler harig at i¢in zekat 6denmez. Clinkii Hz. Peygamber,
“Miislimamn, at1 ve kolesi i¢in zekat vermesi gerekli degildir” (Buhari, “Zekat”, 45, 46; Miislim,



“Zekat”, 8) demistir. EbGi Hanife ise ticaret i¢in yetistirilen atlarin yani sira tiremesi i¢in erkek disi
bir arada beslenen atlara da zekat diisecegi goriisiindedir. Ticaret malla rinda oldugu gibi atlarin da
degeri hesaplanarak 1/40 oraninda zekat 6denir. Ebi Hanife ile Ziifer bu oran yerine sabit bir rakam
olarak her at basina 1 dinar veya 10 dirhem 6denebilecegini de belirtmislerdir.

3. Ganimetteki Pay1. Fakihlerin ¢ogunlugu ganimet paylastirilirken bir hisse kendisine, iki hisse de
atina olmak iizere siivariye ii¢ hisse verilecegi goriisiinii benimsemistir. Basta Omer b. Abdiilaziz,
Siifyan es-Sevri, Leys b. Sa‘d ve Ibn Sirin olmak iizere birgok fakih bu goriisleri i¢in Hz.
Peygamber’in Hayber’deki uygulamas ile ilgili olarak Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi,
“Restlullah ganimet taksiminde at i¢in iki pay, sahibi i¢in bir pay ayirdi” (Buhari, “Cihad”, 51;
Miislim, “Cihad”, 57) hadisini esas almislardir. EbG Hanife ise Hz. Peygamber’in Hayber’de
Hudeybiyeli siivarilere iki hisse, piyadelere bir hisse verdigini bildiren rivayeti esas alarak (Ebi
David, “Cihad”, 155) atin payinin bir hisse olacagini ileri siirmiistiir. Ote yandan Ebdi Y{isuf’un
disindaki Hanefiler, Malikiler ve Safiiler slivarinin ancak bir atina pay ayrilacagim sdylerken Ebi
Yisufile Hanbeli alimler gazinin iki at1 varsa her ikisi i¢in de ayr1 ayr1 pay verilecegini
savunmuslardir. Bir askerin en ¢ok iki at kullanabilecegi kabul edildiginden ikiden fazla olan atlar1
i¢cin pay 6denmez. Evzai’nin rivayetine gbre Hz. Peygamber ¢ok at1 olanlarin yalmz iki at1 i¢in pay
vermekteydi (Ibn Kudame, VIIIL, 407, 408).

4. At Yaris1. Ortaya herhangi bir bedel konmaksizin atlar arasinda yaris diizenlemenin caiz oldugu
konusunda fikih alimleri goriis birligi etmislerdir. Yaris1 kazanan tarafa 6denecek bir bedel s6z
konusu oldugunda eger bu bedeli devlet bagskani veya onun temsilcisi durumundaki bir yetkili ortaya
koyarsa yine caiz goriilmiistiir. Cilinkii yarig diizenlemenin esas gayesi atlarin formunu koruyarak
cthad i¢in verimliliklerini en st diizeyde tutmaktir. Cihad hareketinin en yetkili ve sorumlu kisisi de
devlet bagkanidir. O halde onun bir yaris1 daha 6zendirici hale getirmek i¢in ortaya 6diil koymasi
caizdir. Kazanan tarafa verilmek iizere yarisa katilan her iki tarafin ortaya bir bedel koymasi ise
kumar telakki edildiginden mesri gériilmemistir. Baz1 fakihler iki taraftan yalmzca birinin veya
{iciincii bir sahsin ortaya bedel koymasimn mesrii oldugunu séylemislerdir (bk. MUSABAKA).
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Tirkge’de “baba”, “dede” ve “ced” manalarinda kullanmilan bir kelime.

XII. yilizy1ldan itibaren Orta Asya’da Tirk mutasavviflar: arasinda “seyh, pir” ve “halife” manasinda
kullanilan kelime, “terbiye eden, edep 68reten, yol gosteren; kendisine baglananlar1 kayiran ve
koruyan seyh” anlamina da gelmektedir. Tirkler eskiden dini bir kutsiyet de izafe ettikleri menkibevi
sahsiyetlere, dervislere, seyhlere, ululara ve toplum i¢inde saygi kazanmis yasli kimselere ata veya
bab (baba) unvamim verirlerdi. Korkut Ata, Irkil Ata, Coban Ata, Zengi Ata, Mansur Ata, Sahib Ata
gibi sahislar Tirk diinyasinda bu unvam almus tinlii kisilerdir. Oguzlar da dedelerine “Oguz atalar”
diyorlardi. Onlardan kalan giizel s6zlerin bir araya getirilmis sekline de “Oguzname” denilmektedir.
Ecdadin ¢esitli tecriibeler sonunda varnus olduklar: hiikiimleri 6giit ve orneklemeler yoluyla halka
aktaran anonim nitelikteki 6zl sozlerine “atasodzii” tabir edildigi gibi yine onlardan kalan yadigara da
“atadan veya atalardan kalma” denilir. Nitekim Fatih, inlii Kanunndmesi’nin baslangicinda, “Bu
kanunname atam ve dedem kanunudur ve benim dahi kanunumdur” demistir.

Tasavvuf cereyamimn Tlrkler arasinda yayginlagsmasindan sonra, bilhassa Babailer ve Bektasiler gibi
bir kisim tarikat mensuplar1 Anadolu’da ata yerine baba tabirini kullanmiglardir. XII. yiizyilda
Anadolu Selcuklu Devleti’ne kars1 siyasi-dini bir hareket olarak ortaya ¢ikan Babailik akiminin
kurucusu Baba Ilyas ile meshur miiridi Baba Ishak, yine Selcuklu devri mutasavvif sairlerinden Baba
Hasan, Baba Ferec, Barak Baba hep bu unvanla tamnmuslardir. Ayrica bir esnaf kurulusu olan ahi
birliklerinin bagkanlar1 (Ahi Baba) ile gemi reislerine de baba (Baba Orug) denilmistir.

Ata kelimesi boy ve yer adi olarak da kullamlmustir. Nitekim Orta Asya Tiirk topraklarinda Evliya
Ata, Adun Ata ve Alma Ata gibi yerlesim merkezleri: bulunmaktadir.

Genellikle ismin sonuna getirilerek kullanilan ata kelimesinin babada oldugu gibi 6zel isimlerin
basina getirildigi de goriilmektedir. Mesela Sel¢uklu sehzadelerinin tdlim ve terbiyesiyle ilgilenen ve
onlar adina eyaletleri idare eden askeri valiler ata-bey (ata-beg) unvaniyla amlmus, ayrica “hekim”
manasina gelen ata-sagun seklinde de kullanilmustir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Mustafa
Kemal Pasa’ya da Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan soyadi olarak Atatiirk unvam verilmistir.
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cUanll

Hz. Omer’in kurdugu divan teskilatinda feyden miisliimanlara yi1lda bir defa dagitilan paraya, Emevi
ve Abbasiler zamamnda ise askerlerin maaslarina verilen ad.

Ata ve atiyye, “verme, verilen sey, bagislama, hibe ve ihsan” manalarinda Arapca bir kelime olup
atiyyenin ¢cogulu ataya, atdnmin cogulu ise a‘tiyyedir. Atd Kur’an-1 Kerim’de, “nimet, lutuf, ihsan ve
bagis” anlamlarinda bes yerde gegmektedir (bk. Had 11/108; el-Isra 17/ 20 [iki defa]; Sad 38/39; en-
Nebe’ 78/ 36). Bu tabir bir terim olarak ilk defa Hz. Omer’in halifeligi zamaninda kullanilmustir.
Islam devletinin gelir kaynaklarin teskil eden zekat ve ganimetlerin beste birinin (hums) kimlere
dagitilacag Kur’an-1 Kerim’de (bk. et-Tevbe 9/60; el-Enfal 8/41) agikca belirtilmistir. Buna
karsilik, devlet gelirlerinin li¢linciisiinii olusturan ve gayri miislimlerden baris zamanlarinda alinan
cizye, harag ve ayrica ticaret mallarinin vergilerinden meydana gelen fey*in kimlere ve nasil
dagitilacag ise Hz. Omer’in ictihadiyla tesbit edilmistir. Gergeklestirilen fetihler sonucu fey
gelirlerinde biiylik artis olmasi ve esasen ilk miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun bagka bir gelirinin
bulunmamasi sebebiyle, Hz. Omer bunlar1 miisliimanlar arasinda iki sekilde, biri her ay erzak (bk.
RIZIK) adi1 altinda yiyecek olarak digeri ise yilda bir defa olmak iizere para seklinde dagitmayr uygun
bulmustur. Bunun i¢in divan® teskilati kuruldu ve bu teskilat vasitasiyla miisliimanlara yilda bir defa
verilen paraya ata veya atiyye denildi.

Hz. Omer, ata verilecek kimselerin adlarimn, éncelikle Hz. Peygamber’in mensup oldugu Kureys
kabilesinin Beni Hasim kolundan baslanmak suretiyle levh ad1 verilen genis sayfalara yazilmasim
emretti. Atd miktarlar1 da farkli seviyelerde tesbit edildi ve miisliimanlarin Islamiyet’i erken veya ge¢
kabul etmeleriyle dine hizmetteki gayretleri 6l¢ii olarak alind1. Bu hususta Hz. Omer, “Ben,
Restlullah’a kars1 savasanlarla Restilullah’in safinda diismanlara kars1 savasanlar1 bir
tutmayacagim” diyordu. Kaynaklardaki farkli rivayetler bir yana, Hz. Omer’in tesbit ettigi ata
miktarlar1 su sekilde siralanabilir: Hz. Peygamber’in hamimlarina onar bin, Bedir Gazvesi’ne
katilanlara beser bin, Mekke fethinden 6nce hicret edenlerle irtidad savaslarindan itibaren fetihlere
katilanlara tiger bin, muhacir ve ensarin ¢ocuklari ile Kadisiye ve Yermiik savaslarina katilanlara
ikiser bin; daha sonraki savaglara katilanlara biner, geriye kalanlara ise 300 ile 500 dirhem arasinda
degisen miktarlarda yillik olarak verilmistir. Hz. Peygamber’in hammlar1 disindaki kadinlardan en
fazla miktarda ata tahsis edilenler, biner dirhem ile ilk muhacir kadinlardir. Diger kadinlara ise 600,
400, 300 ve 200 dirhem y1llik 6denmistir. Cocuklara da siitten kesilmelerinden itibaren ylizer dirhem
ata veriliyordu. Ancak ¢ocuklarin bir an Once ataya hak kaza nabilmeleri i¢in bazi annelerin onlari
erken siitten kestigini 6grenen Hz. Omer 6nceki sart1 kaldirdi ve ¢ocuklara dogar dogmaz ata
verilmeye baslanmasini emretti. Mevali*ye de diger miisliimanlar gibi atd baglaniyordu. Hz. Omer,
miilkiyet haklar1 olmadig1 ve mallar1 sahiplerine ait kabul edildigi i¢in kdlelere ata baglamamustir.
Bu ziimreden, yalnizca Bedir Gazvesi’ne katilmis olan ti¢ koleye istisnai olarak iiger bin dirhem ata
verilmistir. Hz. Omer, hicret etmis veya Allah yolunda cihada katilmus biitiin miisliimanlara, onlarin
cocuklarina ve kadinlarina ata baglamistir. Ancak, basta bedeviler (a‘rab) olmak iizere, ¢esitli
bolgelerde yasayan hicret etmemis veya cihada katilmamis olanlarla onlarin ¢ocuklarina ve
kadinlarina pay verilmemistir.



Atiyyelerin dagitinu ve teslimiyle Medine ve gevresinde bizzat Hz. Omer, diger bolgelerde ise
amil*leri mesgul oluyordu. Tasrada, bilhassa Suriye ve Irak bolgelerinde ciind ad1 verilen merkezler
kurularak buralardaki askerler atiyyelerini bagli bulunduklar1 merkezden almislardir. Bolgedeki
kabileleri 1y1 tamyan arif*, nakib* ve emin* gibi gorevliler, atiyyelerini sahiplerine teslim etmek
lizere evlerine kadar giderlerdi. Hz. Omer, atiyyelerin teslimi sirasinda ticirlerin zekatim icinden
alirdi. Boylece tacirin goriinen ve goriinmeyen servetinin zekati hesap edildikten sonra zekat
borcunun atiyyeden kesilmesi yoniine gidildigi goriilmektedir. Atiyyeyi de zekata tabi tutarak ondan
zekat alan ilk halife ise Muaviye’dir.

Hz. Omer’in fey gelirlerini atiyye seklinde biitiin miisliimanlara dagitmas: daha sonraki tarihlerde
aynm sekilde devam etmemistir. Miisliimanlarin sayisimn artmasi, miihtedilerin gogalmasi, Emevi ve
Abbasiler zamamnda askeri usullerin degismesi ve askerligin bir meslek haline gelmesi gibi sebepler
yiiziinden atiyyeler yalmzca halifelerin tercih ettigi bazi kimselere verilir hale geldi. Bilhassa
Abbasiler zamaminda Hz. Ali ve Hz. Abbas soyundan gelen bazi ailelere bir lutuf olmak iizere atiyye
verilmeye devam edildi. Bunun disinda ata, yalmzca askerligi meslek olarak se¢enlere maas olarak
veriliyordu. Askerler divanlara yaziliyor ve kendilerine belirli bir atd tayin ediliyordu. Ayrica
Emeviler doneminde asker olanlar disinda mevaliye atd verilmemeye baslandi. Abbasiler zamamnda
ise atryyelerin 6denmesine merkezi bir sistemle beytiilmalin kontrolii altinda devam edilmistir.
Hicretin ikinci asrinda bir yaya askerin atiyyesi 1000 dirhem veya 70 dinar, siivarininki ise bu
miktarin iki kati kadardi. Kumandanlarin ve diger 6zel personelin atiyyeleri ise daha fazla idi.
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ATA BEY, Mehmed

(6. 1856-1919)
Son donem Osmanl1 maliyeci, gazeteci ve tarihgisi.

Istanbul’da dogdu. Beyrut niibi Mehmed Galib Bey’in ogludur. Tahsilini Istanbul, Tekirdag ve
Beyrut’ta yapti. Bu arada 6zel hocalardan Arapca, Farsca, Fransizca ve Italyanca dersleri aldu.
Maliye Nezareti’ne bagli kalemlerde, Nafia ve Adliye nezaretlerinde, Edirne, Cezayir-i Bahr-1 Sefid
ve Manastir vilayeti Asar ve Agnam nazirliklarinda calisti. Posta ve Telgraf umumi miifettisligi yapti.
1905 yilinda Diyarbekir, ertesi yi1l Erzurum valiligine tayin edildi. Fakat o siralarda uygulamaya
konulan hayvanat-1 ehliyye riistimu yiiziinden ¢ikan olaylar tizerine padisahin emriyle gorevinden
alindi. Ardindan Stira-y1 Devlet Maliye Dairesi 4zaligina ve Rumeli vilayeti umumi miifettisligine
tayin edildi. II. Mesrutiyet’in ilamindan sonra Posta ve Telgraf ndzirligina getirilmesi diistiniildiiyse
de jurnalciligi hakkinda ¢ikan baz1 sOylentiler lizerine tayini ger¢ceklesmedi. 1909 Agustosunda
Islahat-1 Maliyye Komisyonu liyeligine getirildi. 1919°da Tevfik Pasa tarafindan kurulan kabinede
maliye nazir1 oldu. Fakat o siralarda yatalak hasta bulundugundan nazirlik koltuguna oturamadan bir
hafta sonra 17 Receb 1337 (18 Nisan 1919) tarihinde Cagaloglu’ndaki evinde 6ldii. Mezar1
Divanyolu’ndaki Sultan Mahmud Tiirbesi’ndedir. Cok kisa siiren nazirligi sirasindaki yegane
faaliyeti, yillardan beri diisiindiigii mali 1slahata dair fikirlerini genis bir rapor halinde Babiali’ye
sunmas1 olmustur. Dr. Galib Atag ile Nurullah Atag Mehmed Ata Bey’in ogullaridir.

Yukarida sayilan resmi gorevlerinin yaminda Ata Bey Sibyan Dariilmuallimini’nde, Siitliice
Riisdiyesi’nde, Mektebi Sultani’de, Mektebi Miilkiyye’de, Dariilflinun’da ve Medresetii’l-vaizin’de
edebiyat, ilm-1 ahlak ve tarih hocaligl yapmustir.

Resmi hayati boyunca ¢esitli nisan ve riitbelerle taltif edilen Ata Bey, daha ¢ok ilmi ve fikri
calismalariyla taninmaktadir. Sabah, Musavver Mir’at-1 Alem, Diyojen, Tarik, Mekteb, Serveti
Fiin(in ve Pul gibi gazete ve dergilerde cogu maliye ile ilgili olmak iizere degisik konularda binlerce
makale yazmus, bazi yazilarinda Mefthari takma adim kullanmustir.

Eserleri. 1. Musavver Elmenah. Bat1 dillerine almanak seklinde ge¢mis olan bu Arapga kelimenin
etimolojisine dair bir risaledir. 2. Iktitaf (Istanbul 1313-1321). Dért ciltlik bir genel edebiyat
antolojisidir; uzun yillar orta dereceli okullarda yardimci ders kitab1 olarak okutulmustur. 3. Terciime
Mecmuast (istanbul 1329). iktitdf 1n terciime kisimlari gibi yabanci dilde yazilmis bazi metinlerin
cevirisini ihtiva eder. 4. Giift i Senid (Istanbul 1303r./1304). Baz1 ibretli hikdyelerin toplandig
tarihi ve ahlaki bir eserdir. 5. Us(il-i Intihab (Istanbul 1329). Raoul de la Grosserie’den yapilmus
idari ve i¢timai konulu bir terciimedir. Atd Bey’in ayrica Ug Fistanli Kiz, Leruj Davasi, Beyaz Boyun
Baglilar (istanbul 1307) ve Isret, Kumar, Nisvan Belas1 (Istanbul 1923, 1926) adl1 Fransizca’dan
cevirdigi terciime romanlar1 da vardir. Bu eserleri yammnda Mehmed Ata Bey’in adim duyuran asil
caligsmasi ve en biiyilik hizmeti, sliphesiz Avusturyali sarkiyat¢i Joseph von Hammer’in Osmanli
tarihine dair meshur eserini Devleti Osmaniyye Tarihi adiyla Tiirkce’ye kazandirmasidir. Miitercim
bu kitabi, eserin J. J. Hellert tarafindan Almanca’dan Fransizca’ya yapilan terciimesinden ¢evirmistir.
Ata Bey bu terciimede, miiellifin yer yer yaptig yanlisliklar: ve one siirdiigii baz1 siibjektif yorumlar



da kaynaklara ve devrinde ¢ikan en son arastirmalara dayanarak dip notlar1 halinde diizeltmistir. Ata
Bey, Hammer tarihi terclimesini on bes cilt olarak yayimlamay1 tasarlamissa da 1329-1337 yillar
arasinda bunun ancak on cildi yayimlanabilmistir. XI. cildi ise Osmanl1 Devleti Tarihi adiyla 1947
yilinda Maarif Vekaleti’nce yeni harflerle bastirilmistir. Nesredilen kisimlar Osmanli Devleti’nin
kurulusundan Kopriiliiler devrinin ortalarina kadar gelmektedir (genis bilgi icin bk. HAMMER-
PURGSTALL, Joseph Freiherr von).

Asabi bir mizaca sahip olan Atd Bey Hoca Ata ve asir1 derecedeki calismalarindan dolayr da Deli
Ata diye anilirdi. Yakinlarimin ve oglu Mehmed Galib Bey’in anlattigina gore az yer, az iger ve az
uyurdu. Hayat1 diizenli degildi. Omriiniin son y1llarini Adeta yatak i¢inde yazarak ve calisarak
gecirmistir.
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ATA BEY, Tayyarzade

(0. 1880°den sonra)
Osmanl1 tarihgisi ve devlet adamu.

1801°de istanbul’da dogdu. Ataullah Ahmed adiyla da tamnan Ata Bey, Endertin-1 Hiimayun
memurlarindan Tayyar Efendi’nin ogludur. Enderun’da yetisti ve 1I. Mahmud’un iradesiyle orada
goreve basladi. Ancak babasimin 6liimii iizerine Enderun’dan ayrilarak sirasiyla Dar-1 Sra katipligi,
Giritli Mustafa Naili Pasa’mn divan katipligi, serasker mektupculugu, Dar-1 Sra azalig (1844),
Adana ve Halep mal miidiirliikleri, istanbul muhasebeciligi (1850), Ordu miistesarligi, Cezayir-i
Bahr-1 Sefid miistesarlig1 (1859) gorevlerinde bulundu. Bir siire memuriyetten ayrildi, daha sonra
Karahisar ve Karasi mutasarrifligl yapti. Bala riitbesiyle Harem-i serif miidiirii oldu (1876). Bu
arada kendisine baz siyasi meseleleri halletmek lizere Trablus, Girit, Liibnan gibi yerlerde gecici
gorevler de verildi. Medine’de bulundugu sirada orada vefat etti. Oliim tarihi Sicilli Osmani’de
1877, Osmanl1 Miiellifleri’nde 1880 olarak gosterilmisse de bu tarihlerden biraz daha sonra 61diigi
tahmin edilmektedir.

Ata Bey, yaptig1 devlet hizmetlerinden ziyade bes ciltlik Tarih’1 ile s6hret kazannmistir. O zamana
kadar kullanilmanus baz1 kaynaklardan da faydalanarak kaleme aldig bu eseri, saray ve bilhassa
Enderun teskilati i¢in oldukga 6nemlidir. Birinci ciltte eserin yazilis sebebi, Osman Gazi’den
Kanlini’ye kadar saray ve Enderun teskilati, kanunlari, adabi, saray mensuplarimin gorevleri,
teskilatla ilgili baz1 terimler lizerinde durmus; ikinci ciltte Enderun ve saraydan yetisen yetmis dokuz
sadrazam, li¢ seyhiilislam, otuz alt1 kaptanpasa ve diger baz riitbe ve makam sahiplerinin
biyografilerini anlatms; tigtincii ciltte XIX. yiizyilin baz1 devlet adamlar: ile kendisinin bulundugu
memuriyetleri, eserin hazirlamsi sirasinda faydalandigi kaynaklar1 ve miielliflerini belirtmis;
dordiincii ciltte Osmanl1 padisah ve sehzadeleriyle Enderun’dan yetisen sairlerin hayatlarina dair
bilgiler ve siirlerinden 6rnekler; besinci ciltte de padisahlara gore kronolojik kisa bir Osmanli tarihi
ile nazim ve nesir halinde bazi metinler vermistir. Eserin bilhassa Enderun ve saray teskilat ile II.
Mahmud ve Abdiilmecid devirlerinden bahseden kisimlar1 6nemlidir. Miiellif eserinin {i¢ciincii
cildinde babasinin ve kendisinin tayin edildigi memuriyetler, tistlendigi siyasi gorevler hakkinda da
miistakil basliklar halinde ayrintil1 bilgi vermektedir.

Ata Bey’in Tarih’i bes cilt halinde 1293’te Istanbul’da basilmustir. Birinci, ikinci ve {i¢iincii ciltlerin
basinda devrin taminnus bir¢cok devlet adamu ve bilgininin takrizleri yer almaktadir. Aym zamanda
siir de yazan Atd Bey’in kendi hatti ile bir divam vardir (Millet Ktp., Ali Emiri, Manzum, nr. 360).
Arapga’dan miiellifi tesbit edilemeyen Tuhfetii’l-farisin fi ahvali huytli’l-miicahidin (Stileymaniye
Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 1503) adl1 at ve at¢ilik sanatiyla ilgili bir eser terclime etmistir. Ayrica
Ragib Pasa Mecmuasi’na zeyil sayilan ve Tayyarzdde Mecmuasi adiyla taninan eserinde c¢esitli
biyografiler, bir kisim tarihi olaylara ait notlar ve bazt manzum parcalar bulunmaktadir (Millet Ktp.,
Ali Emiri, nr. 81-82).
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ATA b. DINAR

Db op sllae

Ebii’z-Zeyyat (Ebti Talha) Ata b. Dinar el-Hiizeli (6. 126/744)
Misirh tefsir ve hadis alimi.

Hayat1 hakkinda bilgi yoktur. Said b. Ciibeyr, Hakim b. Siireyk ve Ebl Yezid el-Havlani gibi
alimlerden rivayette bulunmustur. Ancak Said b. Ciibeyr’den rivayet ettigi tefsiri ondan bizzat
almamus, Halife Abdiilmelik b. Mervan’in istegi iizerine Said b. Ciibeyr’in telif ettigi bu eseri Emevi
sarayinda bularak rivayet etmistir. Dogrudan dogruya Said b. Ciibeyr’den herhangi bir sey duymus
degildir. Amr b. Haris, Said b. Ebf Eyy(ib ve Ibn Lehia gibi bir¢ok kisinin kendisinden rivayette
bulundugu Ata b. Dinar giivenilir bir muhaddis (sika, sadiik) olarak degerlendirilmis, rivayetleri
Sahih-1 Buhari ile Ebli Daviid ve Tirmizi’nin siinenlerinde yer almistir. Atd b. Dinar Misir’da vefat
etmistir.

BIBLIYOGRAFYA

Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 473; Ibn EbG Hatim, el-Merasil, Beyrut 1403/1983, s. 131; el-Cerh
ve’t-ta‘dil, VI, 332; Zehebi, Mizanii’1-i‘ tidal, III, 69-70; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, VII, 198-199;
Kesfii’z-zuniin, 1, 453; Sezgin, GAS, 1, 32.

Abdullah Aydemir



ATA b. EBU REBAH

Ebi Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi (6. 114/732)
Tabiin devri Mekke fikih mektebinin tamnmus temsilcisi, muhaddis ve miifessir.

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ata, Niibye asill1 bir aileden olup Yemen’in Cened sehrinde
diinyaya geldi. Kaynaklarda Hz. Omer veya Hz. Osman’1n hilafeti sirasinda (bazilarina gore 27/647
yilinda) dogduguna dair rivayetler vardir. Mekke’ye cok kiiciik yasta giden ve orada pek cok
sahabiden 1lim 6grenen Ata, Mekkeli Beni Fihr veya Cumah ailesinin mevla*s1 idi. Bizzat kendist,
goriistiigii ve kendilerinden hadis rivayet ettigi sahabi sayisinin 200’°e vardigin soylemektedir.
Bunlar arasinda Ibn Abbas, Ibn Omer, Aise, Cabir b. Abdullah, Muaviye, Abdullah b. Ziibeyr ve
Ebii’d-Derda gibi sahabenin 6nde gelenleri bulunmaktadir. Kendisinden hadis rivayet eden ve ilim
tahsilinde bulunanlar arasinda da Miicahid, Ibn Ciireyc, Ebi Hanife, Evzai, Ziihri, Amr b. Dinar, Ibn
Ebii Leyla ve daha birgok taninnus tabiin devri alimi vardir. Ata, Emevi hanedanina kars1 halifeligini
ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’in miicadele yillarinda onun safinda yer almis ve bir ¢carpisma
sirasinda kili¢ darbesiyle bir eli kesilmistir. Biri daha 6nce kor olan gézlerinden digeri de hayatinin
sonlarina dogru gormez olmus ve 732 tarihinde Mekke’de vefat etmistir. Kaynaklarda vefat tarihinin
733 olduguna dair rivayetler de vardir. Dogum tarihiyle ilgili farkli bilgiler sebebiyle, 61diigiinde
yasimn seksen sekiz veya 100 oldugu sdylenmektedir.

Hicaz fikih mektebinin tesekkiiliinde dnemli bir yeri olan Atd b. Ebi Rebah, ibn Abbas gibi biiyiik bir
sahabi tarafindan, “Ey Mekke halki! Ata gibi bir zat aramzdayken ni¢in benim etrafimda
toplamyorsunuz?” sézleriyle dviilmiistiir. Aym ifade kaynaklarda ibn Omer’e de atfedilmektedir.
Atd’min ilim, ahlak ve faziletteki iistiinliigii Eb Hanife, Ibn Ciireyc, Katade, Evzai, Eb Ca‘fer el-
Bakir ve onun devrinde yasamus bircok meshur ilim adamu tarafindan da dile getirilmistir. Ibn
Abbas’tan sonra Mescidi Haram’da 6gretim kiirsiisiine Ata oturmus ve Mekke’de halkin fetva mercii
olmustur. Kaynaklarda 6zellikle hac konularinda zamammin en yetkili fikih alimi olarak zikredilir.
Kendisinden nakledilen fikhi goriislerden, devrinde yasamus bir¢ok alim gibi onun da nas bulunmayan
konularda gerektiginde kendi ictihadiyla (re’y) hiikiim verdigi anlasilmaktadir. Mekke’de biiylimesi,
ilk hadis ve fikih tahsilini orada yapmus olmasi sebebiyle Imam Safii’nin Ata’nin sahsi goriislerinden
daha cok etkilendigi sdylenebilir (Beyhaki, I, 501; Ibn Kayyim, IV, 156).

Kaynaklarin tefsire dair eser sahibi oldugunu kaydettikleri Ata’min tefsirle ilgili rivayetleri ¢esitli
isnadlarla Abdiirrezzak, Siifyan es-Sevri ve Taber1 gibi ilk miielliflerin tefsirlerine girmistir. Diger
taraftan, garibii’l-Kur’an*la ilgili agiklamalar konusunda pek ¢ok eser ve risaledeki rivayetler onun
vasitastyla Ibn Abbas’a kadar ulagmaktadir. Tefsire dair Atd’dan gelen rivayetlerde, ilk devirdeki
tefsir anlayisi saf ve sade bir sekilde nakledilmekte ve dil inceliklerinden ¢ok manaya onem verilerek
i1ahi maksadin anlasilmasina yonelik bir gayret goriilmektedir. Ozellikle garib kelimelere getirilen
acikliklar, ayetlerdeki fikhi hiikiimlerin anlasilmasim kolaylastirmaktadir.

Tamnnus hadis miinekkitlerinden Yahya b. Main, Eb{ Ziir‘a ve Ibn Hibban’in sika* oldugunu



belirttikleri Atd’mn basta Buhari ve Miislim olmak iizere sahih hadis mecmualarinda bir¢ok rivayeti
yer almaktadir. Bununla birlikte Atd’nin rivayet ettigi miirsel* hadisler, Yahya b. Said, Ali b. Medini
ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis alimleri tarafindan Said b. Miiseyyeb ve Miicahid gibi tdbiinin
miirsellerine nisbetle zayif kabul edilerek pek tercih edilmemistir. Buna daha ¢ok, Ata’nin herkesten
rivayette bulunmasi ve bu hususta fazla titizlik gdstermemis olmasi sebep gosterilmektedir. Bunun
yannda, hayatinin sonlarina dogru kendisinde unutkanlik meydana gelmesi sebebiyle Ibn Ciireyc ve
Kays b. Said gibi bazi talebeleri, duyduklari isnadlarin karismamasi i¢in artik ondan hadis
yazmamislardir. Bundan, J. Schacht’in iler1 siirdiigli gibi, Ata’nin son zamanlarinda baz goriislerinin
onemini kaybettigi anlasilmaz. Gergekte J. Schacht, Hicaz fikih ekoliiniin 6nde gelen bir temsilcisi
olan, gerek Ibn Abbas ve ibn Omer gibi sahabiler gerekse bir¢ok fikih ve hadis imamu tarafindan ilmi
kudret ve fazileti takdir edilen Atd’min otoritesi hususunda siipheler uyandirmaya ¢alismaktadir. Aym
miiellif, herhalde Ata’dan gelen rivayetlerin biitiinii tizerinde tereddiitler dogurmaya yonelik bir
gayretle, onun re’y ile hiikiim vermekten ¢cekindigine dair rivayetlerin uydurma oldugunu ileri siirer
(EP [Fr.], I, 752). Ata’min nas bulunmayan konularda kendi ictihadina gore hiikiim vermis olmasi,
onun mesnetsiz re’yi kotiilemesine ve ondan sakinmasina engel degildir. Nitekim re’y taraftari
olmakla bilinen bir¢ok selef aliminden re’y aleyhine de rivayetler nakledilmektedir. Schacht, Ata’nin
stinnete kars1 tavr1 hususunda siipheler uyandirmak i¢in de onun Hz. Peygamber ve sahdbeden gelen
haberleri delil olarak ne 6l¢iide kullandi1gim tesbit etmenin gii¢ oldugunu ve eger kullanmissa
bunlarin muhtemelen miirsel hadisler oldugunu iddia eder. 200 kadar sahibiyi gérmiis bulunan Ata
gibi bir imamin hadisleri delil olarak kullanmada menfi tavir takinabilecegini ve hele bizzat
kendisinin rivayet ettigi bircok miisned ve sahih hadis varken olsa olsa miirsel hadisleri kullanmus
olabilecegini diisiinmek, ger¢ekten anlamsiz goriinmektedir. Ozellikle nas bulunmayan bazi konularda
Ata’nin sahsi goriislerini benimseyen Imam Safii, tibiin arasinda Ata kadar hadise bagli kalan bir
kimsenin bulunmadigim belirtir (Beyhaki, I, 500). Diger taraftan Schacht, bir kisim hadis
miinekkitlerinin Atd’nin Ibn Omer, Eb{i Said el-Hudri ve Usame b. Zeyd gibi baz: sahabileri
gormesine ragmen onlardan dogrudan hadis duymadigina dair ifadelerini aym menfi maksat yoniinde
kullanmaktadir. Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin ona nisbetini kontrol hususunda miisliiman
alimler siiphesiz s6z konusu miistesrikten daha samimi, ciddi ve hassas idiler. Buna ragmen gerek bu
hususta gerekse miirsel hadisler konusunda Ata b. Ebli Rebah’1 tenkit eden miisliiman alimler, aym
zamanda onun sika bir ravi ve biiyiik bir fakih oldugunu da belirtmislerdir. O devirde miisliiman
hukukcularin saf dini meselelerden teknik manada hukuki meselelere kadar biitiin konularla 1lgilenmis
olmalarindan hareketle, Ata’nin kaynaklarda nakledildiginin aksine, hac konusunda miitehassis
olmadigim ileri stirmek de isabetli degildir. Hac ibadetinin yerine getirildigi Mekke’de oturmasi ve
rivayetlere gore yetmis defa hac yapmis olmasi, Ata’mn 6zellikle bu konuda bir fakih olarak
akranlarindan daha bilgili olmasi i¢in yeterli bir sebep olsa gerektir.
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ATA EFENDI TEKKESI

Istanbul Kanlica’da XVIII. yiizy1lda kurulmus bir tekke.

Kanlica’dan Kavacik ve Goztepe’ye giden eski dag yolu lizerinde bulunan tekke kaynaklarda Mehmed
Ataullah Efendi, Seyh Ata Efendi ve Seyh Ataullah Efendi Tekkesi adlariyla da anilir. Naksibendi
seyhi Seyyid Mehmed Ataullah Efendi’nin (6. 1789) muhtemelen 1750-1775 yillar1 arasinda kurdugu
tekkenin vakfiyesi ise Ataullah Efendi’nin damadi ve halefi Amasyali Seyh Ubeydullah Efendi (6.
1826) tarafindan tanzim edilmistir. Tekke baslangicta Naksibendiyye’ye bagli iken 1868’den itibaren
Halvetiyye’nin Sabaniyye koluna intikal etmistir. 1905 y1linda harap durumda iken yakiminda bulunan
Kavacik ciftliginin sahibi ve Prenses Fatma Hammefendi’nin es1 Mahmud Sirr1 Pasa tarafindan
tevhidhanesiyle tlirbesi kagire ¢cevrilmek suretiyle yeniden ihya edilmistir. 1925°ten sonra metriik
kalan tekke zamanla tekrar harap olmus, ancak 1976’da tevhidhanesi cami olarak kullamlmak tizere
cevre sakinlerince tamir edilmis, minare ve sadirvan gibi bazi ilaveler yapilmistir. Diger boliimler
harap durumdadir.

Bugiin bile iskan sahasimin olduk¢a uzaginda kalan tekkenin gegmiste miinzevi bir kurulus oldugu
muhakkaktir. Tevhidhane, tiirbe ve harem-selamlik boltimleri tek bir kitle halinde bugiinkii Mihrabad
caddesi tizerinde siralanmaktadir. Harem-selamlik boliimiiniin ahgap iist kat1 disinda yapimn tamanmu
kagir olup tugla hatill1 duvarlar1 moloz taglarla oriilmiis ve ahsap ¢atilar1 kiremitle ortiilmiistiir.
Tekkenin ana girisi dogudan tevhidhane ile tiirbe ve harem-selamlik boliimleri arasinda kalan ufak bir
tasliga acilmakta ve buradan tevhidhaneye gecilmektedir. Tevhidhane sekizgen planli olup
duvarlarindan ticli yap: kitlesinin i¢inde kalmakta, digerleri ise disariya tagsmaktadir. Yarim daire
planli basit bir mihrab1 ve yuvarlak kemerli pencereleri olan tevhidhaneden tiirbeye bir kap1 ve
pencere acilmaktadir. Giineyde, cadde tizerinde siralanan ve tevhidhanedekilerle aym bi¢imde olan
bir dizi pencerenin aydinlattig tiirbe oldukga genis tutulmustur. Kuzeyde, hazireye agilan miistakil bir
kapis1 bulunan tiirbenin ¢atis1 ve igindeki Ata Efendi ile haleflerine ait ahsap sandukalar zamanla
ortadan kalkmustir. Tekkenin kuzeyinde yer alan ve bu yonden miistakil bir girisi olan harem-selamlik
binasinin zemin katinda, ortadaki bir tagliga agilan mutfak ve kahve ocagr gibi mekanlar
bulunmaktadir. Ust katin kuzey, bat1 ve dogu ydnlerinde yaptig1 ¢ikmayi, tugladan driilmiis yedi adet
payenin yam sira muhtemelen Bati menseli ve “art nouveau” iisliibunda dokiim iki siitun tagimaktadir.
Bu iki siitun, Osmanli mimari ortanunda heniiz taninmaya baslayan yabanci bir tisliibun bir tarikat
binasinda kendini gdstermesi agisindan dikkat cekicidir. Ust katta, ortada iki cepheli (ziilvecheyn) bir
sofa ile buna baglanan karsilikl1 odalar ve bir hela bulunmaktadir. Yapimn kuzey ve batisinda yer
alan hazirede, ge¢ devir Osmanli mezar tasarimi agisindan 6nem tasiyan taglar mevcuttur.
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ATA MELIK CUVEYNI

(bk. CUVEYNI, Ata Melik).



ATA b. SAIB
%GL..J\ R lac
Ebl Yezid Ata b. es-Saib b. Yezid (Malik yahut Zeyd) es-Sekafi (6. 136/753)

Kifeli muhaddis tabii.

Kaynaklarda hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan ve Ebii’s-Saib veya Ebi Zeyd kiinyeleriyle de
anilan Ata b. Saib bazan dogrudan, bazan da arada bir vasita ile Enes b. Malik ve Abdullah b. Ebl
Evfa gibi sahabilerden, giivenilir bir muhaddis olan babasi Saib b. Yezid, Abdurrahman b. Ebt
Leyla, Miicahid b. Cebr gibi tabiilerden hadis rivayet etti. Kendisi de A‘mes, ibn Ciireyc, Su‘be,
Siifyan es-Sevri ve Siifyan b. Uyeyne gibi meshur muhaddislere hocalik yapti.

Ahmed b. Hanbel’in iy1 bir insan ve giivenilir bir muhaddis oldugunu soyledigi Ata, dmriiniin son
yillarinda hafiza kaybina ugradi. Elindeki hadis ciizleri -Icli’nin dedigine gore-pek saglam olmadig
i¢in, “Bu senin rivayet ettigin hadislerdendir” seklindeki telkin*leri kabul etmeye, kendilerinden
hadis almadig hocalardan hadis rivayet ettigini iddia etmeye basladi. Bilhassa tabiilerden
isittiklerini sahabilerden duymus gibi gosterdi. Bu sebeple hafizasi saglam oldugu yillarda ondan
hadis almis olan Siifyan es-Sevri, Su‘be b. Haccac ve Hammad b. Zeyd gibi eski talebelerinin
rivayetleri itimada sayan goriilmiis, daha sonralar1 kendisinden hadis okumus olan talebelerinin
rivayetleri ise ihtiyatla karsilannustir. Buhari de onun bir rivayetini miitabi‘* olarak Sahih’ine almus,
Eb(i Daviid, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace rivayetlerine siinenlerinde yer vermislerdir.

Ata’nin Ibn Sa‘d tarafindan 136 (753) olarak tesbit edilen 6liim tarihinin 133, 134 ve 137 oldugu da
ileri stirilmiistiir.
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ATA b. YESAR

Db (p eldac
EblG Muhammed Ata b. Yesar el-Hilali elMedeni (6. 103/721)
Tabiin devri fikih ve hadis alimlerinden.

Hayat1 hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Ata b. Yesar 19 (640) yilinda dogdu. Babasi ve fukaha-i
seb‘a*dan olan kardesi Siileyman gibi o da Hz. Peygamber’in zevcesi Meymiine bint Haris el-
Hilaliyye’nin mevla*s1 idi. Tabiin devri Medine fikih alimleri arasinda 6nemli bir yeri bulunan ve
rivayetleri Kiitiib-1 Sitte’de yer alan Ata, aym zamanda ¢ok hadis rivayet edenlerden olup glivenirligi
konusunda Ibn Main, Eb{ Ziir‘a, Nesai, Ibn Hibban ve diger hadis alim ve miinekkitleri ittifak
etmislerdir. Rivayette bulundugu kimseler arasinda Hz. Aise, Meymiine, Ibn Mes‘0id, Eb Hiireyre,
Eba Eyy(b el-Ensari, Zeyd b. Sabit, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Halid, Ebd Said el-Hudri, Ibn Omer, Ibn
Abbas, Muiaz b. Cebel, Ebl Zer, Ebii’d-Derda ve Ubade b. Samit gibi biiyiik sahabiler yer
almaktadir. Ondan da Amr b. Dinar, Zeyd b. Eslem, Eb(i Seleme b. Abdurrahman, Muhammed b. Ebii
Harmele, Yezid b. Abdullah, Sureyk b. Ebli Nemir gibi bir¢ok hadis alimi rivayette bulunmuslardir.

103 (721) yilinda Iskenderiye’de seksen dort yaslarinda vefat eden At b. Yesar’in 6liim tarihinin 94,
97 veya 104 olduguna dair farkli rivayetler de vardir.

BIBLIYOGRAFYA

Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V, 173-175; Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 461; Ibn Kuteybe, el-Ma“ arif
(Ukkase), s. 138, 441, 459; el-Cerh ve’t-ta“dil, VI, 338; Nevevi, Tehzb, I/1, s. 335; Zehebi,
Tezkiretii’l-huffaz, I, 90; a.mlf, A‘1amii’n-niibela’, IV, 448-449; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, I,
513; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, VII, 217-218; Siiy(ti, Tabakat, I, 41.

Ahmet Ozel



ATABEG

Selcuklular’da ve daha sonraki Tiirk devletlerinde kullamlan bir unvan.

Tiirkce ata ve beg (bey) kelimelerinden meydana gelmistir. Selguklular’dan 6nce, Karahanlilar ve
Gazneliler gibi miisliiman Tiirk devletlerinde boyle bir unvanin veya bununla 1lgili olarak atabeglik
seklinde bir miiessesenin varlig hakkinda bilgi yoktur. Oguz geleneklerine bagli biiyiik bir Tiirk boyu
olan Selcuklular’in atabeglik miiessesesini Islamiyet’ten dnce kurulan Tiirk devletlerinden aldiklars,
eski bir gelenek veya miiesseseyi biraz degistirmek suretiyle devam ettirdikleri diisiiniilebilirse de bu
hususta da kayit bulunmamaktadir. Baz1 miistesrikler, Orhun kitabelerinde kitabelerin yazicisi olarak
kaydedilen “Kiiltigin atas1” lakabinin “atabeg” manasina geldigini sOylerlerse de bu husus da
simdilik kesinlik kazanmis degildir. Buna ragmen cesitli Kafkas kavimler1 arasindaki Tiirkler’in aile
hayatlarinda karsimiza ¢ikan atalik, Selguklular’daki ata beglik ile az da olsa yakinlik gostermektedir.
Kafkaslar’daki baz Tiirk aileler kii¢iik yastaki ¢cocuklarini terbiye ve e8itim i¢in baska ailelerin
yanina vermisler ve cocugun egitimi ile ugrasan bu ailenin reisine atalik demislerdir. Kirim hanlari
sehzadelerine de bu usuliin uygulanmus olmasi, Sel¢uklular’daki atabeglik miiessesesinin atalik ile
ilgili olabilecegi diisiincesini kuvvetlendirmektedir.

Selguklular’da atabeg unvani ilk defa vezir Nizamiilmiilk’e verilmistir. Sultan Alparslan Malazgirt
Zaferi’nden sonra oglu Meliksah’in devlet islerinde tecriibe kazanmas1 hususunda Nizamilmiilk’i
gorevlendirmis, ona “Ata Hoca” veya “Atabeg” unvamm vermistir. Ancak Nizdmiilmiilk’ten itibaren
bu unvanla birlikte verilen vazife daha sonra yliksek bir devlet memurluguna doniismiistiir. Nitekim
Sel¢uklu sultanlar1 bilhassa ug eyaletlerini aile fertleri arasinda taksim ederken heniiz yaslar1 kii¢lik
olan sehzadelere vasi ve miirebbi sifatiyla genellikle kumandanlar arasinda bir atabeg tayin
etmislerdir. Atabeg olan sahis, yamnda bulunan melikin terbiye ve 6gretimi ile ilgilenir, eyaleti onun
adina yonetirdi.

Sultanlarin yam sira 6nemli merkezlerde bulunan melikler de kendi ¢ocuklarina atabeg tayin
ederlerdi. Mesela Meliksah’in kardesi Suriye Meliki Tactiddevle Tutus, ogullar1 Ridvan ile Dukak’a
birer atabeg tayin etmisti. Meliksah’1n 61iimiinden sonra saltanat miicadelesine katilan Taciiddevle
Tutus, yegeni Berkyaruk’a magliip olup hayatim kaybedince ogullarindan Ridvan Halep’te, Dukak ise
Dimagk’ta birer meliklik kurdular. Dukak’1n 6liimiinden kisa bir siire sonra atabegi Zahiriiddin
Tugtegin, Dimask-Sam Atabegleri, Boriler veya Tugteginliler denilen atabegligin temelini att1 (497 /
1104). Oglu Bori ve halefleri Haglilar’la uzun miicadelelere girdiler. Tugteginliler’in hakimiyetine
Nireddin Mahmud b. Zengi 1155 yilinda son verdi.

Sultan Meliksah’tan sonra saltanati ele geciren oglu Berkyaruk da kardesi Muhammed Tapar’a Gence
ve civarim verdigi zaman kumandanlarindan Kutlug Tegin’i ona atabeg tayin etmisti. Ayrica Sultan
Berkyaruk heniiz bes yasinda bulunan oglu Meliksah’1 veliaht tayin ettiginde Emir Ayaz’1 onun
atabegligine getirdi. Biiyiik Selguklular ve Suriye Selguklulari’nin yam sira atabeglik miiessesesi
Kirman, Irak ve Anadolu Selguklulari’nda da goriilmektedir. Kirman Selguklulari’nda Sultan Tugrul
Sah devrinde Alaeddin Bozkus, Behram Sah ve Arslansah devirlerinde Kutbiiddin Muhammed ile
Reyhan meshur atabegler arasinda sayilir.



[k Irak Selcuklu sultam olan Mahmud, ogullarindan Alparslan’in atabegligine Imadiiddin Zengi b.
Aksungur’u, Ferruh Sah’1n atabegligine ise Hille Emiri Diibeys b. Sadaka’y1 tayin etmisti. Bunlardan
ImAdiiddin Zengi’ye ayrica Musul’un iktd* edilmesiyle, tarihe Zengiler veya Musul Atabegleri adiyla
gecen yeni ve ¢ok giiclii bir atabegligin temeli atild1 (1127). Sultan Mahmud’a sadakatten ayrilmayan
Atabeg Zengi, sultanin 1131 yilinda 6liimii {izerine ¢ikan saltanat miicadelelerinde Mesud b.
Muhammed Tapar’1 destekledi. Hatta onun kardesi Selguk Sah ve atabegi Karaca Saki ile
miicadeleye girdi. Daha sonra da Irak Selcuklu tahtim Melik Alparslan’a kazandirmak i¢in zaman
zaman mucadelelere katilan Atabeg Zengi, dmriiniin sonuna kadar (1146) Biiyiik Selguklu Sultam
Sencer’e bagliliktan ayrilmadi.

Atabeg Zengi’ nin 6liimiinden sonra Musul Atabegligi ogullar1 arasinda taksim edildi. Biiyiik oglu
Seyfeddin Gazi, Musul merkez olmak lizere Kuzey Irak’a, Nireddin Mahmud 1se Halep merkez olmak
tizere Kuzey Suriye’ye hakim oldular.

Tabi olduklar1 Biiylik Selcuklu Devleti’nin yikilisi (1157), Irak Sel¢uklu Devleti’nin i¢ karisikliklara
diismesi ve Nireddin Mahmud’un bagimsizligim ilan etmesiyle sonuglandi. Dogu ve Giineydogu
Anadolu’dan Misir’a kadar ¢ok genis topraklara sahip olan bu atabeglik, Nireddin Mahmud
zamamnda en hagmetli devrini yasadi. Nireddin Mahmud’un 6liimii (1174), bu atabegligin zamanla
Eyylbi hakimiyetine girmesine sebep oldu. Halep ve Dimask kolunun 1181°de tamamen Eyy(bi
tabiiyetine girmesine karsilik Musul subesi zaman zaman bagimsiz bir sekilde 1222 yilina kadar
varligin stirdiirdii. Bu atabegligin en dikkate deger miicadelesi Haclilar’a kars1 oldu.

Yine Irak Selguklu Sultam Mesud’un Arran valiligine tayin ettigi Semseddin Ildeniz, onun liimiinden
(1157) sonra ¢ikan taht kavgalarinda destekledigi Arslangah’1 tahta ¢ikarmaya muvaffak olmustu.
Arslansah da minnettar oldugu Ildeniz’e “atabegi a‘zam” unvammn verdi. Bu suretle Azerbaycan’in
biiyiik bir kismu ile Arran ve Cibal bdlgelerini i¢ine alan bilyiik bir sahada ildenizliler veya
Azerbaycan Atabegleri denilen bir baska atabeglik ortaya ¢ikt1. Ildeniz’in 8liimiinden sonra yerine
gecen Cihan Pehlivan kendisini atabeg ilan etti ve Irak Sel¢uklu Devleti’nin biitlin idari ve siyasi
islerini eline aldi. Pehlivan’dan sonra yerine kardesi Kizilarslan atabeg oldu (1186). Son Irak
Sel¢uklu sultant olan III. Tugrul onun atabegligini tammak zorunda kaldi. Kizilarslan’dan sonra
sirastyla Kutlug inang (1191), Ebt Bekir (1195) ve Ozbek (1210) Azerbaycan atabegi oldular.

Sel¢uklular’in Fars hakimi Meliksah’1n atabegi olan Muzaftferiiddin Sungur, Salgurlular denilen ve
1148-1286 yillar1 arasinda iran’1n Fars bolgesinde hiikiim siiren atabegligi kurdu. Oguzlarin Salgur
veya Salur boyuna mensup olan Salgurlular ilk 6nce Selguklular’a, daha sonra da Harizmsahlar ve
Mogollar’a tabi oldular. Fars Atabegleri dogrudan dogruya Mogol hakimiyeti altina girdikleri 1286
yilina kadar 138 y1l hakimiyetlerini stirdiirdiiler.

Diger bir atabeglik de Musul Atabegi Imadiiddin Zengi’nin Tiirkmen asill1 kumandanlarindan, Urfa
valisi ve daha sonra Musul ndibi olan Zeyniiddin Ali Kiiclik b. Begtegin tarafindan Erbil’de kuruldu.
Ali Kiigiik oliince oglu Yasuf un atabegi olan Miicahidiiddin Kaymaz, Y{suf’ u kardesi Muzafferiiddin
Kokbori’ye karst koruyarak onun Erbil hakimi olmasim sagladi (1163). Kokbori Bagdat’taki halifeye
yaptig1 sikdyetten sonug¢ alamayinca, Musul atabegi olan II. Seyfeddin Gazi’nin hizmetine girdi. Daha
sonra da Selahaddin-1 Eyylibiye tabi olan Kokbori, kardesi Yiisuf’un Ekim 1190°da 6liimii iizerine
Erbil Beyligi’nin bagina gecti ve 1232 yilinda 6liimiine kadar bu Tiirk beyligi Erbil ve ¢cevresinde



hiikkiim stirdi.

Atabeglik miiessesesini devam ettiren bir diger Tiirk devleti de Anadolu Selguklulari’dir. Sultan I.
Kilicarslan 6liince (1107) dul kalan karis1 Ayse Hatun, Artukogullari’ndan Belek’e miiracaat ederek
oglu Malatya Sultam1 Tugrularslan’in atabegligini iistlenmesini istedi. Ayse Hatun’un bu istegini kabul
eden Belek onunla evlenerek Malatya’ya da hakim oldu (1113). I. Aldeddin Keykubad, Erzincan ve
yoresine vali tayin ettigi Miibariziiddin Ertokus’u oglu II. Giyaseddin Keyhusrev’e, Miibariziiddin
Armagansah’1 da diger oglu II. Izzeddin KeykAvus’a atabeg tayin etti. Anadolu Selguklu Devleti’nin
Kosedag magliabiyetinden (1243) sonra, Mogollar’in Anadolu’daki hakimiyetleri sirasinda da
atabeglik miiessesesinin devam ettigi goriilmektedir. Ancak atabegi a‘zam unvam ile vazife géren bu
yetkili devlet memurunun, Biiyiik Sel¢uklu ve halefleriyle Anadolu Selguklulari’nda oldugu gibi, ordu
sahibi olmayip bir nevi damsman ve denetleyici gorevi yiiriittiigli bilinmektedir.

Atabeglik miiessesesi diger Tiirk devletlerinde de vardir. Mesela Sultan Alaeddin Muhammed
Harizmsah, Togansah’in oglu Sencersah’a Mengli Beg’1, Tekis’in ogullarindan Ylnus Han’a
Mayacik’1, oglu Riikneddin Gursangti’ya da Yigan Tays1’y1 atabeg tayin etmisti. Harizmsahlar
devrine ait metinlerde rastlanan “ulug lala beg” tabirinin atabeg karsilig1 oldugunu belirten tarihgiler
de vardir. Nitekim “lala” tabiri Anadolu Sel¢uklulari’nin son devirlerinde ortaya ¢ikmustir. Ancak
lala denilen kisinin, Selguklular’in 6nceki devirlerinde oldugu gibi, askeri ve miilki yetkilerinin
olmadigi, sadece lalas1 oldugu melikin egitimiyle ilgilendigi anlagilmaktadir. Gergi Biiyiik Selguklu
sultanlarindan Muhammed b. Meliksah’1in Lala Karategin adinda bir hamisi varsa da bu sahsin askeri
ve miilki herhangi bir yetkisinin olup olmadigr bilinmemektedir.

Anadolu Selcuklu sultanlar1 kendilerine tecriibeli bir kumandani atabeg tayin ederlerdi. Hukiimdar
atabegi olarak adlandirilabilecek bu beyler biiyiik divana katilir ve devlet islerinde 6nemli rol
oynarlardi.

Eyylbiler’de de atabeglik miiessesesi ¢cok az degisiklikle devam etti. Selahaddin-1 Eyy(bi’nin oglu
el-Melikii’l-Fazil Ali, el-Melikii’l-Manstir Muhammed b. Aziz’in atabegi 1di. Atabeglik Yemen
Eyylbileri tarafindan da askeri bir vazife ve unvan olarak kullamlmistir. Melik Muizziiddin Aybeg,
Seceretii’d-Diir zamaninda “atabegii’l-asakir” olarak tayin edilmisti. Sonralar1 Eyytibiler’de
baskumandan olarak goriilen atabegii’l-asakir, Memliikler zamaninda da ayni sekilde saltanat
naibliginden sonra devletin en yiiksek ve niifuzlu makamu olarak varligim stirdiirmiistiir. XIII. yiizyilin
ikinci yarisinda bu vazifede bulunanlara atabeg veya “atabegii’l-cliylis” denirdi. Mesela Emir
Moncuk bu gorevi saltanat naibligi ile birlikte yiiriitiiyordu.

Selguklu Devleti’nin tesiriyle Iran Mogollar1 da atabeglik miiessesesini kurmuslardi. Olcaytu, Emir
Seving’i oglu Ebll Said’e atabeg tayin etmis ve onu dokuz yaslarinda Emir Seving’le beraber
Horasan’a gdndererek buranin idaresini vermisti. ilhanl1 idari teskilatinin etkisi altinda kalan
Celayirliler de emirii’l-limeralara atabeg unvan vermislerdi.

Akkoyunlular ve daha sonra Safeviler tarafindan da bu miiessese devam ettirilmistir. Kii¢iik yastaki
sehzadelerini tilkenin simr vilayetlerinin idaresine tayin eden I. Sah Ismail, o bolgenin tecriibeli ve
bliylik kumandanlarini naib ve miirebbi sifatiyla ve lala unvaniyla onlarin yaninda gorevlendiriyordu.
Sultan RimlG Sah Tahmasb’in, Durmus Han Sumlu Sah Mirza’nin lalas1 idiler. Bu miiessese mahiyeti



bakimindan zamanla degisiklige ugramakla beraber Iran’da hiikiim siiren Tiirk siilalelerinde XIX.
yiizyila kadar varligim devam ettirmistir. Iran’daki son Tiirk siilalesi olan Kagarlar’in sarayinda
sehzade miirebbilerinin en biiyiigiine lalabas1 denilmekteydi. Aym sekilde Osmanlilar’da da sancaga
cikarilan sehzadelerin yanmna, devlet tecriibesi olan bir kisi lala unvamyla verilmistir.

Iznik Rum Imparatorlugu’nda “beg” unvanli bir Tiirk lalamn bulunmasi, Giircii Kraligcesi Thamara’nin
protokol itibariyle vezirden sonra gelen atabeglik miiessesesini thdas etmesi, bu Tiirk geleneginin
Ortacag hiristiyan devletleri tarafindan da benimsendigini gostermektedir.

Selguklular zamaninda 6nceleri bir unvan olarak ortaya ¢ikan ve zamanla 6nemli bir devlet
memuriyeti sekline doniisen atabeglik, sonralar1 atabeglerin yanlarinda bulunan sehzadelerin
anneleriyle evlenmeleri sebebiyle daha 6nemli bir mevki durumuna gelmistir. Atabegler dogrudan
Selguklu sultanina bagl1 olup bulunduklar1 bolgelerde onlarin naibi sifatiyla adeta yar1 bagimsiz bir
hiikiimdar gibi hareket ediyorlardi. Olen bir atabegin yerine bazan oglu tayin edilirdi ki bu
Ortacag’da memuriyetlerin babadan ogula intikal etmesi esasina baglidir. Sultanlar sehzadelerin
herhangi bir tahrike kapilarak isyan etmelerini onlemek gayesiyle atabegleri hem tecriibeli hem de en
glivenilir emirler arasindan secerlerdi. Hiikiimdarlarin 6liimiinde meydana gelen taht kavgalari
sirasinda bazi atabeglerin goriiniirde naibi oldugu sehzadeyi tahta ¢ikarmak, gergekte ise biitiin lilke
yonetimini ele gegirmek i¢in i¢ savaslara sebep olduklar1 goriilmektedir.

Merkezi otoritenin gii¢lii oldugu donemlerde atabegler bagimsizlik yolunda agik¢a faaliyette
bulunamamuslar, ancak devlet otoritesinin zayiflamasiyla atabeglerin bir¢ogu vasisi veya naibi
bulunduklar1 sehzadelerin yerine kendi adlarina hakimiyetlerini icra etmeye baslamislardir. Boylece
atabeglerle amlan birtakim hanedanlar kurulmustur.

Atabeglik Eyyiibiler’de ve Memliikler’in ilk devirlerinde Selguklular zamanindaki mahiyetini
korumaktaydi. Bunu takip eden devirlerde ordu kumandanligr sekline doniistii. Hatta Memliikler’in
Halep ve Sam naibliklerinde bunlara atabeg veya atabegii’l-cliylisun yani sira beylerbeyi dahi
denilmeye baslandi. XV. yiizyila kadar 6nemini koruyan atabeglik miiessesesi, bu yiizyilda eski
onemini kaybederek ti¢lincii derecede bir makam haline geldi. Bunu takip eden yiizyillarda ise
atabegler askeri kumandanlik gérevlerini de kaybederek saraylarda sehzadelerin miirebbileri ve
ogretmenleri (lala) haline geldiler (ayrica bk. LALA).
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ATABEK

(bk. ATABEG).



ATAERGIN, Zeki Arif

(6. 1896-1964)
Bestekar, hanende ve hukukcu.

Istanbul’da dogdu. Asil adi Salih Zeki ise de bestekar Kantini Hac1 Arif Bey’in oglu oldugundan Zeki
Arif ismiyle taninnustir. Annesi Hatice Huriye Haum’ dir. Tlk 6grenimini Besiktas’ta Akaretler’deki
Afitab-1 Maarif Mektebi’nde, orta 6grenimini Vefa Sultinisi’nde tamamladiktan sonra Mektebi
Hukuk’a girdi. Buray: basari ile bitirerek avukatlik, hakimlik ve savcilik gibi gérevlerde bulundu.
1952°de Fatih noteri tayin edildi. 3 Ocak 1964 Cuma giinii vefat etti ve Karacaahmet’teki aile
mezarligina defnedildi.

Devrinin taninnus hukukcularindan olan Zeki Arif Bey asil sohretini misiki sahasinda kazanmustir. {1k
misiki derslerini babasindan aldi. Daha sonra babasinin delaletiyle, devrin “tavir sahibi”
miusikisinas1t Hac1 Kirami Efendi’den fasillar ve Lamekani Mustafa Efendi’den ilahiler mesketmeye
basladi. Okuyusundaki hususi tavrin gelismesinde Haci Kirami Efendi’nin biiyiik tesir ve gayreti
oldugunu bizzat kendisi sdylemistir. Ayrica babasi ile katildig ¢esitli miisiki toplantilarinda Tanb{iri
Cemil, Kemengeci Vasilaki, Udi Nevres, Kasiyarik Hiisameddin, Hafiz Sehla Osman gibi zamanin
tinlii sazende ve hanendelerini yakindan tamma imkam buldu. Babasinin vefatindan sonra bestekar
Abdiilkadir Bey (Tore) ile tamisti. Kendi ifadesine gore bu tamsma hayatinda bir doniim noktasi
olmus, Abdiilkadir Bey’in yakin dostluk ve engin bilgisinden tam manasiyla istifade ederek misikide
bir otorite haline gelmistir. Bu arada Dariilmisiki, ardindan da Dariitta‘lim-1 Msiki icra
heyetlerinde yer ald1. Daha sonralar1 bestekar Sadi Isilay ile tamsan Zeki Arif Bey, beraber devam
ettikler1 Haydarpasa’daki Sehzade Ziyaeddin Efendi’nin koskiinde tertiplenen misiki toplantilarinda
Uskiidarli Hoca Ziya’y1 (Bestenigar Ziya Bey) tamid1 ve bu toplantilardaki fasillarin idarecisi olan
Ziya Bey’den bilhassa gazel icras1 ve makam seyirleri konularinda faydalandi. Istifade ettigi
misikisinaslar arasinda Leon Hanciyan ve Muallim (Mizikali) Ismdil Hakki Bey de ayrica
zikredilmelidir. Boylece devrin hemen 6nde gelen biitiin misiki iistatlarindan ¢esitli sekillerde
faydalanarak basarili ve kendine has okuyusa sahip bir hdnende ve usta bir kanun icracisi oldugu
kadar yaptig1 bestelerle de zamamn 6nemli bestekarlar1 arasinda yer aldi. Abdiilkadir T6ére, Hoca
Ziya, Zekaizade Ahmed Irsoy, Rauf Yekta, Hikmet Hamdi Bey gibi misikisinaslardan da biiyiik tesvik
gordii. Pesrev, saz semaisi, beste, agir semai, yiiriik semai, sarki, tevsih, durak ve ilahi formlarinda
200’iin tizerinde eser besteledi. Ayrica resimle de amatdr olarak ugrasmustir. Mana Alemi adini
verdigi bir riiya tabirleri kitab1 hazirladigindan bahsedilmekte ise de eserin bugiin nerede oldugu
bilinmemektedir.
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ATAI, Nev‘izade

(6. 1045/1635)
Daha ¢ok es-Saka’iku’n-Nu‘ maniyye’ye yazdig zeyille taninan Osmanli alim ve sairi.

Istanbul’da dogdu (Sevval 991 / Ekim 1583). Sultan III. Mehmed devri kazaskerlerinden taninmus sair
ve alim Nev‘1 Yahya Efendi’nin ogludur. Once babasindan, daha sonra Kafzide Feyzullah Efendi’den
ders okudu. 1601 y1linda Ahizade Abdiilhalim Efendi’den miildzim olarak tahsilini tamamladi.
Istanbul kadis1 Zekeriyya Yahya Efendi’nin yardimiyla 1605°te kirk akgelik Canbaziye Medresesi
miiderrisligine tayin edildi. 1608’de miiderrisligi birakarak kadiliga basvurdu ve Lofca kadiligina
gonderildi. Bir siire sonra kadiliktan alindi. 1610°’da Babaeski kadisi, ardindan Varna, Rusguk ve
1618’de Silistre kadis1 oldu. 1620 yilinda Tekirdag, arkasindan da Hezargrad kadiliklarina tayin
edildi. Buradan azledilince bir siire Tirnova ve Sahra kadiliklarinin gelirleri kendisine verildi.
1624°te Tirhala kadiligina gonderildi. Manastir ve yeniden Tirhala kadiliklar1 yaptiktan sonra
1632°de Uskiip kadis1 oldu. Ug y1l sonra azledilerek Istanbul’a déndii ve ¢ok gegmeden yeni bir tayin
beklerken vefat etti (Cemaziyelevvel 1045 / Ekim 1635). Mezar1 Seyh Vefa Tekkesi haziresinde
babasinin yamndadir. Oliim tarihi Kesfii’z-zuntin’da 1044, Tezkire-i R1za’da 1046 olarak
gosterilmistir. Buna karsilik Seyhi Mehmed’in Vekayiu’l-fuzala’sinda Cemaziyelevvel 1045,
Muhibbi’nin Hul4satii’l-eser’i ve Asim’1n Zeyl-i Ziibdetii’l-es ar’inda Cemaziyelahir 1045 tarihleri
verilmistir.

Atai, mazul bulundugu kisa siireler disinda dmriinii Istanbul’dan uzakta, Balkanlar’daki ¢esitli
kadiliklarda gecirmistir. Kaynaklardan anlasildigina gore giizel konusan, niikteli ve alayci bir
insandir. Dedesi ve babasi gibi o da tasavvufa yonelmis ve Celvetiyye’nin kurucusu Aziz Mahmud
Hiidayi’ nin miiridlerinden olmustur. Bursali Mehmed Tahir’in bildirdigine gére Aziz Mahmud
Hiidayi Tiirbesi’nin kapisi tistiindeki Arapga tarih kitabesi onundur.

Eserleri. Atai degisik konularda manzum ve mensur pek ¢ok eser vermistir. Baslica eserleri
sunlardir: 1. Divan. Seyhiilislam Yahya Efendi’ye ithaf ettigi divani orta bliylikliikte bir eserdir.
Yazma niishalar1 oldukga fazladir. Yalmz Istanbul kiitiiphanelerinde on sekiz niishasi vardir.
Manzume sayilar1 ¢ok farkli olan bu niishalar karsilastirildiginda divanda mensur bir dibaceden sonra
bir mi‘raciye, otuz bir kaside, 303 gazel, iki mersiye, dort muhammes, dort miiseddes, bir muasser,
elli kita, on ti¢ rubai, yirmi sekiz tarih ve yetmis beyit bulundugu goriiliir. Atai orta derecede bir sair
oldugundan siirleriyle fazla taninmamustir. Dili oldukga agir ve kiilfetli olan sairin gazellerinde
Fuzili, Nev‘1 ve Baki’nin etkileri goriiliir. 2. Hamse. Nizadmi’yi 6rnek alarak meydana getirdigi
hamsesinde Atai’nin bu saire baglilig1 sadece iki miisveddesinin adlarinda ve dis goriiniislerindedir.
Sair bu eserlerinde ¢ok kullanilmis konular yerine yeni konular1 ele almistir. Yer yer mahalli hayati,
halkin yasayis ve torelerini dile getirmis, 6zellikle Istanbul "un degisik manzaralar1 ve giizelliklerini
ortaya koymaya ¢alismustir; hatta hikayeler i¢inde baz1 gercek olaylar1 dahi anlatmuistir. Boylece
mesnevilerine yerli unsurlar katarak iran mesnevi geleneginden kurtulmay1 denemistir. Hamse
niishalarina, Hilyetii’l-efkar disinda divam ile bir arada kiilliyat halinde ¢okg¢a rastlanmakta, tamamu
ise Topkap: Saray1 Miizesi (IIl. Ahmed, nr. 2650), Istanbul Universitesi (TY, nr. 4013) ve
Siileymaniye kiitiiphanelerinde (Esad Efendi, nr. 2872) bulunmaktadir. Tiirk ve Islam Eserleri



Miizesi’nde bulunan (nr. 1989) dort siitun halinde yazilmus niisha ise tezhipli, minyatiirlii ve ¢igekli
bir yazmadir. Yazmalarinin ¢oklugu mesnevilerinin sevilerek okundugunu gésterir. Bundan dolay1 da
Atai daha ¢cok mesnevi sairi olarak tamnmustir. Atal’nin hamsesini olusturan bes mesnevi sunlardir: 1.
Alemniima (Sakindme). 1617 yilinda “fatiliin fadliin fadl” kalibryla yazilan bu mesnevinin basinda
Atai, Osmanli sairlerinin kaside ve gazel vadisinde gectikleri Iran sairlerinin mesnevide hala iistiin
olduklar1 hususu tartisilirken Faizi’nin ve diger bazi sairlerin 1srarlar1 izerine bu mesneviyi yazdigini
soyler. Alemniima yirmi dort “bahis” iginde 1561 beyitle Bogazici’nin ve hisarlarin giizelliklerini
anlatmakla baslar. Ardindan bir icki meclisinde sirasiyla saki, sarap, asma, kiip, kadeh, siirahi, pir-1
mugan, meyhane, sarkici, gece, mum, sabah ve bahar anlatilir. Alemniima, Hamse nin en ¢ok taninnus
mesnevilerindendir. Yalmz Istanbul kitapliklarinda kirktan fazla niishasi vardir. II. Nefhatii’l-ezhar.
Atal’nin 1625 yilinda Nizdmi’nin Mahzenii’l-esrar’1na nazire olarak “miifteiliin miifteiliin failiin”
kalibiyla yazdig bu mesnevi 3200 beyittir. Bastaki tevhid, na‘t, mi‘raciye gibi dini siirler ve eserin
sunuldugu Sultan IV. Murad ile Seyhiilislam Yahya hakkindaki kasidelerden sonra mesnevi yirmi
“fasl”a ayrilmus, “netha” ve “dastan” basliklar1 altinda padisahlardan, asktan, Anadoluhisari’ndaki
maskaralar, soguk latife yapanlar, asiklar ve comertlerden soz edilmistir. Nefhatii’l-ezhar dini-ahlaki
ve 0gretici bir eserdir. Arasina baz kiiclik hikayeler de serpistirilmistir. III. Sohbetii’l-ebkar.
Atai’nin 1626 yilinda Molla Cami’nin Siibhatii’l-ebrar’indan etkilenerek “failatiin failatiin failtin”
kalibiyla yazdig 3450 beyitlik bir mesnevidir. Eserin basinda, bir kir gezintisinde dostlarinin
Cami’nin eserini 6verek bunun Tiirkce’ye cevrilmesi gerektigini sdylemeleri lizerine bu mesneviyi
yazdigini aciklar. Mesnevi kirk “sohbet” halinde diizenlenmis, bunlarda ask, ibadet, tevazu, fazilet,
caligsma, 1yilik, baglilik ve yalan gibi konular igslenmistir. Yirmi sekizinci sohbette de Nasreddin
Hoca hikayeleri anlatilmustir. IV. Heft Han*. 1627 yilinda Nizami’nin Heft Peyker’1 6rnek alinarak
“feilatiin mefailiin feiliin” kalibiyla yazilan mesnevi 2784 beyittir. Heft Peyker’de yedi tilkenin
kizlarinin anlatildig: hikiyeler burada yedi 4sik tarafindan anlatilmistir. istanbul’da ansizin bir periye
tutulan bir asik gece giindiiz yanmip yakilir, derdini ve sevgilisinin adim kimseye agiklamaz. Kendisi
gibi asik olan yedi arkadas1 onu avutmak i¢in sirayla yedi hikdye anlatirlar. Bu hikyeler Sam ve
Edirne’de, Cin ii Macin’de, Gazne, Bagdat, Rey, Belh ve Istanbul’da gecer. Hamsenin en taninmus
mesnevisi olan Heft Han Turgut Karacan tarafindan yayimlanmustir (Atai’nin Heft-han’1, Inceleme-
Metin, Ankara 1974, XII+349 s.). V. Hilyetii’l-efkar. Hamsenin yakin zamanlara kadar ele gecmeyen
bu mesnevisinin eksik bir niishasi ilk defa Agah Sirr1 Levend tarafindan ortaya ¢ikarilmistir (Atai nin
Hilyetii’l-efkar’1, Ankara 1948). Sonradan li¢ eksik niishas1 daha bulunan mesnevinin mevcut
kisminda miinacat ve na‘t gibi baslangi¢ boliimleri yer almakta, asil konu ile ilgili bolumler
bulunmamaktadir. Ancak A. S. Levend bazi karinelere dayanarak bu mesnevinin Hiisrev ii Sirin
konusunda kaleme alindigim ve baz kiigiik hikdye ve menkibelerden meydana geldigini ileri
siirmektedir. 3. Hadaiku’1-hakaik* fi tekmileti’s-Sekaik. Atai nin Uskiip kadis iken 1634 yilinda
bitirdigi ve Zeyl-1 Sekaik veya Zeyl-1 Atai diye de taninan bu mensur eseri, Taskoprizade’nin meshur
es-Seka’iku’n-Nu‘maniyye adl1 eserinin 965-1044 (1558-1634) yillarim i¢ine alan Tirkce zeylidir.
Bu yetmis alt1 y1llik siirede Osmanl1 Devleti sinirlari i¢inde yetisen seyhler, ilim adamlar1 ve sairler
hakkinda bilgi veren eser, kendisini 1730 yilina kadar zeyleden Seyhi’nin Vekayiu’l-fuzala’siyla
birlikte Seka’1k’1n en onemli zeyli olarak i1lim tarithimizin ana kaynaklarindan sayilmaktadir.
Tiirkiye’de ve dis iilkelerde pek ¢ok yazma niishas1 vardir. Istanbul kiitiiphanelerindeki niishalari
Zahir Giivemli tarafindan, terciime ve zeyilleri ise Behcet Goniil tarafindan (bk. Bibl.) tesbit edilen
eser ayrica iki cildi bir arada Istanbul’da basilmustir (1268). Bu nesrin tipkibasimu, Mecdi’nin

Seka ik, terciimesi ve dteki yazma zeyillerle birlikte bir indeks ilavesiyle 1989°da Abdiilkadir Ozcan
tarafindan yapilmstir.



Atai’nin bunlardan baska, bir kisim kiilliyat niishalarimn sonunda, devrinde yasayan baz1 kisiler
hakkinda yazilmis 100 beyit kadar tutan Hezliyyat’s (IU Ktp., TY, nr. 319), yarim kalmus bir Siyer-i
Veysi’ zeyli, sekiz mektuptan olusan bir Miinseat’s (IU Ktp., TY, nr. 4097), ayrica Kuddiri, Kadihan,
Diirer gibi bir¢ok fikih kitabinda yer alan baz1 goriisleri miiellif ve kitap ismi vererek tenkit etmek
lizere hazirlanmug el-Kavlii’l-hasen fi cevabi’l-kavli li-men adli Arapga kiigiik bir fikih kitab1 (Ragib
Pasa Ktp., nr. 576) vardir.
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2ilaal)
Rifaiyye tarikatimn Muhammed Atiyye er-Rifai’ye (6. VI/XIIL Yiizyil) nisbet edilen bir kolu.

(bk. RIFAIYYE).



ATALAR KULTU

Ozellikle ilkel dinlerde goriilen ata ve ecdat ruhlarina tapinma.

Insanoglunun soyundan geldigi kimselere kars: tabii ve fitrl olarak her zaman duymakta oldugu sayg
ve sevginin zaman zaman asir1 bir sekle doniismesi, atalar1 6liimlerinden sonra da gesitli sekillerde
yasatma fikrini ve ¢cabasim dogurmustur. Ote yandan ruhlarin yasamaya devam ettigine inamlmakla
birlikte bu yasama keyfiyetinin bilinmemesi veya yanlis degerlendirilmesi, ilkin 6liilerin ruhlarindan
korkup ¢ekinmeye, daha sonra da onlara tapinmaya yol agmustir.

Atalar kiiltii ailenin 6lmiis tiyelerine karsi saygi, tazim ve korkuyu ifade eder. Saygi ve tdzim esasen
hayatta iken biiyiiklere, yaslilara, 6zellikle baba ve atalara karsi duyulan ilgi ve yakinliktan
kaynaklamir. Korku ise ata ruhlarinin mekan ve zamana bagli olmaksizin geriye donecegi, yasayanlara
zarar verebilecegi inang ve endisesinden ileri gelir. Her iki durumda da ata ruhlarimin hayattaki
insanlarla iligskisinin devam ettigi inanc1 esastir.

Atalar kiiltiiniin paleolitik devreden kalma izler1 vardir ve bu izler 6zellikle ilkel kabilelerde (en ¢cok
Afrika, Giiney ve Dogu Asya, Okyanus adalar1) yaygindir. Bu kabileler 6len atamn manevi varligimn
yeryliziinde kaldigina ve geridekileri olumlu veya olumsuz yonlerde etkileyebilecegine, ekinlerin ve
hayvanlarin verimli olmasini, insan neslinin ¢ogalmasim saglayabilecegine inanirlar; bu yiizden
onlara yemek, meyve ve ¢esitli hediyeler sunar, kurbanlar keser, adlarina ve amlarina biiyiik taglar
dikerler; heykeller ve maskelerle onlar1 temsili olarak canlandirmaya ¢alisirlar.

Atalar kiiltiiniin en belirgin sekli Cin’de asirlar boyunca hakim geleneklerden biri olarak siirdiiriilmiis
ve daha sonra oradan Japonya’ya gegmistir. Cin’de halkin ata ruhlar1 i¢in kurban sunup sunmadig
yolunda elimizde yeterli bilgi olmasa da geleneksel Cin aristokrasisi atalarinin ruhlarinmin kaderlerini
etkilediklerine, ceza ve miikafat verdiklerine, kendi neslinden gelenlerden tazim toreni ve itaat
istediklerine inamrdi. Cin evlerinde 6zel bir dolapta veya bolmede muhafaza edilen atalara ait
levhalar 6niinde belirli vesilelerle torenler yapilirdi. Atalara ait esyanin bulundugu bu dolap, asil ve
zengin tabakada artik kiiciik birer tapinak haline getirilmistir. Burada, levhalar1 bulunan atalara
damsilir, baz1 kehanet yollar1 ile onlarin arzular1 68renilmek istenirdi. Atalara ait tapinaklarda onlara
kurbanlar sunulurdu. Konfligyiisciiliigiin bazi ekolleri atalara tapinmayi daha da gelistirmis, defin, yas
ve kurban ayinlerindeki ayrintilar: belirlemistir. Chou hanedam zamaninda 6liiler i¢in tablet dikme
adeti ortaya ¢ikmustir (tahminen m. 6. 350).

Eski Cin’de ata ruhlar1 i¢in yedinci ayin on besinci giinii bir toren yapilirdi. Ayrica ligiincii ayda bir
de ilkbahar kabir senligi vardi. Bu senlikte kabirler ziyaret edilir, onarilir, siislenir ve ata ruhlarina
yiyecek sunulurdu.

Sintoizm’de 6ldiikten sonra ruhun devami konusunda miiphem bir inang varken Konfiligyiisciiliigiin V.

yiizyilda Japonya’ya girmesi sonucu bu inang ve atalar kiiltii geliserek zamanla Sinto’nun asli riknii
haline geldi.

Eski Tiirkler’de de Cin ve Japon geleneklerindeki kadar ayrintili olmamakla birlikte atalar kiiltii



mevcuttu. Onlarda ayrica ata ruhlarina kurban da kesilirdi.

Yahudi ve hiristiyan geleneginde atalar kiiltii ile ilgili az da olsa baz bilgilere rastlanmaktadir. Ahd-1
Atik’te, baz: dliilere ulfihiyyet nisbet edildigine dair ifadeler mevcuttur (Isaya, 8/19). Ayrica Ahd-i
Atik’te sik sik gecen ve insan seklindeki ev tanrilarimn tasvirlerinin ismi olarak kullamlan Terafim’in
(I. Samuel, 19/13) aslinda atalarin imaj1 oldugu ileri stiriilmektedir. Diger taraftan Ahd-1 Atik’te
oliilere yiyecek takdimi ile ilgili bilgiler de vardir (Tesniye, 26/14). H. Spencer, dinin kaynaginin
atalara tapinma oldugunu ileri siirmiistiir. Fakat diger evrim nazariyeleri gibi H. Spencer’in goriisii de
tenkit edilmistir (bk. DIN).

Cin ve Japon kiiltiirlerindeki kadar giiclii, ayrintili, kurallar1 belirlenmis ve yayginlasnus olmamakla
birlikte Islam’dan &nce Araplar arasinda da bir tiir atalar kiiltii mevcuttu. Nitekim onlar Kur’an’in
daveti, Hz. Muhammed’in tebligi karsisinda, “Biz atalarimiz1 hangi yol {izere bulduysak o yoldan
gider, o yoldan ayrilmay1z” diyerek atalarina bagliliklarim ifade etmislerdi (bk. el-Bakara 2/170; el-
Maide 5/104; el-A‘raf 7/28, 70; et-Tevbe 9/23; Lokman 31/21; Sebe’ 34/43; es-Saffat 37/69, 70; ez-
Zuhruf 43/22). Araplar’da, aralarinda insan seklinde olanlar1 da bulunan (mesela Isaf ve Naile)
putlar (sanem-esnam) yanminda, yine 6nemli kimseler ve bilhassa kahramanlar adina dikilen dikili
taglar da (nusub-ensab) vardi. Fakat her aile i¢in kendi atalarina yonelmis bir kiiltten s6z etmek
glictiir. Su kadar var ki Hz. Peygamber’in baslangigta kabirleri ziyaret etmeyi, oralar1 bir ibadet
mahalli olarak kullanmay1 yasaklamasi, Cahiliye devri aile ve kabilelerinin ecdat kabirlerini bir
ibadet yeri olarak kabul ettiklerini, kabirdekilerin ruhlarina taptiklarim gostermektedir (bk. Cevad
Ali, VI, 48).

Islam dini tevhid inanci iizerinde 1srarla durmus, sirkin ve putperestligin her ¢esidini yasaklanustir;
ana babaya, ecdada saygiyl emretmisse de bu saygi ve sevginin onlar1 putlastiracak dereceye
vardirilmasini, onlara tapimlmasini sirkin bir ¢esidi saymus ve kesinlikle haram kilmustir. Islam
dininde sadece atalar1 putlastirmak degil onlarin batil olan adet ve telakkilerine baglanmak, bunu bir
ibadet haline getirmek de yasaklanmustir. Ayrica ata ruhlarimin yasayanlari olumlu veya olumsuz
yonde etkiledigi seklindeki bir diisiinceye de Islamiyet’te yer verilmemistir.
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ATALAY, Besim

(6. 1882-1965)
Tiirk dil alimi ve yazar.

Usak’ta dogdu, ilk ve orta 6grenimini burada yapti. On bir y1l kadar medreseye devam ettikten sonra
1905°te istanbul’a gitti. Sehzade Camii’nde iki y1l Carsambali Hact Ahmed Efendi’nin derslerini
takip etti. Daha sonra imtihanla Dartilmuallimin’e girdi, 1908’de buradan mezun oldu. Bu arada
medrese derslerine de devam etti ve Ahmed Efendi’den icazet ald1 (1909). 1909-1919 yillar1
arasinda sirasiyla Konya Muallim Mektebi’nde 6gretmenlik, Trabzon ve Ankara Muallim
mekteplerinde miidiirliik, Istanbul’da Dariissafaka’da dgretmenlik, Konya Muallim Mektebi’nde
miidiirliik yapti. Maras, Icel, Nigde ve tekrar Igel’de Milli Egitim miidiirliigii gorevlerinde bulundu.
Milli Miicadele yillarinda baz siyasi faaliyetlere de katilan Atalay, 1919°da Silitke’de Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti’nin kurulmasinda énemli rol oynadi. Usak’ta Istiklal Savasi’m destekleyen
calismalar yapti. 1920°de Maarif Vekaleti hars miidiirii oldu; ayni y1l 1. Biiyiik Millet Meclisi’ne
Kiitahya milletvekili olarak girdi. Daha sonra {i¢ devre Aksaray, li¢ devre de Kiitahya milletvekili
sec¢ildi. 12 Temmuz 1932°de kurulan Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti’nin 26 Eyliil 1932°de
gergeklestirdigi 1. Tiirk Dil Kurultayi’nda merkez heyeti muhasibi secildi. Adi sonradan Tiirk Dil
Kurumu olarak degistirilen bu miiessesede on sekiz yi1l merkez heyeti liyesi olarak calisti. Sonralari
bu kurumun ¢aligsmalarim begenmeyerek karsi ¢ikt1 ve 1949°da kendi istegiyle Tiirk Dil Kurumu’ndan
ayrildi. 1937-1942 yillar1 arasinda Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi ile Polis Enstitiisii’'nde Farsca
dersleri okuttu. Bazi nadir yazmalar1 da ihtiva eden kiitiiphanesini Mill1 Kiitiiphane’ye, Tiirk
folkloruna ait pek cok esya ile levhalarini ise Etnografya Miizesi’ne bagisladi. 7 Kasim 1965°te
Ankara’da oldu.

Asil sohretini Tiirk dili sahasinda yayimladig terctime ve telif eserlerle yapan Besim Atalay’in
faaliyetleri arasinda en 6nemlisi Divanii lugati’t-Tiirk terciimesidir (bk. DIVANU LUGATI’t-
TURK). Kur’an-1 Kerim’i Tiirkge’ye terciime eden ve baz dini eserler de kaleme alan Atalay’in
diger eserlerinin bazilar1 Tiirk dili i¢in faydali calismalardir.

Belli basli eserleri sunlardir: Maras Tarihi ve Cografyasi (Ankara 1339), Bektasilik ve Edebiyati
(Istanbul 1340), Miisliimanlara Ogiitler (Trabzon 1342), Tiirk Dili Kurallar1 (Ankara 1931), Tiirk
Dilinde Ekler ve Kokler Uzerine Bir Deneme (Ankara 1941), Divanii l0gati’t-Tiirk Terciimesi (I-111,
Ankara 1939-1941), Divanii ltgati’t-Tiirk Dizini (Ankara 1943), Tiirkce’de Kelime Yapma Yollar
(Istanbul 1946), Kur’an Terciimesi: Tanr1 Kitab: (istanbul 1965), Tiirk Dilinde Ana Kelimeler veya
Tiirkge Tiiretme Sozliigii (Ankara 1967), Cesitli Halk Fikralar1 ve Deyimleri (Ankara 1968), Abuska
Ligat1 veya Cagatay Sozliigii (Ankara 1970). Ayrica Tiirk dilinin kaynak eserlerinden olan et-
Tuhfetii’z-Zekiyye fi’l-l0gati’t-Tiirkiyye (Istanbul 1945), Miiyessiretii’l-ulim (Istanbul 1946), es-
Siiziiru’z-zehebiyye ve’l-kitabii’l-Ahmediyye fi’l-lagati’t-Tiirkiyye (istanbul 1949) ve Seng-1ah,
Ligat-i Nevai’yi (Istanbul 1950) yayimlamustir.
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ATALIK

(bk. ATABEG).



ATASOZU

Atalardan gelen ve onlarin yiizyillar i¢indeki tecriibe ve miisahedelerine dayali diistincelerini 6glit ve
hiikiim seklinde nakleden anonim mahiyette kisa ve 6zl soz.

Atasozleri zamanla ¢ok defa gergek anlamlar1 yerine mecazli bir mana kazanarak sozlii gelenek i¢inde
nesilden nesile aktarilan ve halk hafizasinda yasayan, halka mal olmus, kaliplasmus ifadelerdir. Bu
sozlere Almanca’da Sprichwort, Arapca’da mesel, Fars¢a’da pend, Fransizca’da proverbe,
Ingilizce’de proverb, Islav dillerinde poslovige denilmektedir. Tiirkiye Tiirk¢esi’nde cogul olarak
atasozleri denmekle beraber eskiye dogru gidildiginde atalar sozii, seyrek olarak da atalar sozleri
seklinde gecer. Tiirkge’nin ¢esitli lehgeleriyle Anadolu’nun baz1 yore agizlarinda atasozii terimini
karsilayan kelimeler de vardir. Onun yerine, mesela Cuvaslar’da comak ve samah, oranlama, bazi
Altaylilar’da iilgercomak, Kazan lehgesinde eski s6z, Kirim lehgesinde kartlar s6zii, hikmet, Dogu
Tiirkistan’dan Kirim’a kadar uzanan sahada makal, Tiirkistan, Iran ve Afganistan Tiirkmenleri’nde
bunun yani sira nakil, Dogu Tirkistan’da tabma, ulular s6zii, Kerkiik agzinda darb-1 kelam, emsal ve
climle-1 hikemiyyeden baska deme, demece, deyiset, eskiler sozii, bazi Anadolu yorelerinde ise
deyiset ve ozanlama denildigi de goriilmektedir.

Atasozleri anonim halk edebiyati verimleri arasinda bulunmakla beraber mani, tiirkii, masal gibi basl
basina bir edebi nevi durumunda degildirler. Ciinkii atasozleri konusmalarda, didaktik siirlerde ve
cesitli ifade sekillerinde birer kiiciik sdyleyis halinde kalip, tek basina bir eser veya parca teskil
etmezler. Ancak giinliik dili siislemek, ifadeye canlilik vermek gibi bir vazife gormelerinden dolay:
onlar1 bir araya toplayip ayr1 bir nevi gibi incelemek ihtiyact duyulmustur. Bir kisim atasozlerinin
sOylenis hikayeleri de vardir. Yalniz bunlardan pek az1 giiniimiize ulasmus, digerleri zaman i¢inde
unutulup gitmistir. Atasozleri ¢ok defa 6lciilii ve kafiyeli olur. Boylece akilda daha kolay tutulurlar.
Ayrica aliterasyon basta olmak iizere pek ¢ok atasoziinde cinas, kinaye, intak, tesbih, tezat gibi s6z
sanatlar1 da bulunur. Mecazin ise basli basina bir yeri vardir. Atasozleri giinliik hayatta sik sik
kullamlan bir ifade malzemesidir. Bir konudaki bir goriisii 6zetlemek, bir durum ve olay karsisindaki
bir diisiinceyi ag¢iklamak icin ¢ok elverisli ve hazir birer malzeme olarak sik sik atasozlerine
bagvurulmak ihtiyaci duyulur.

Atasozleri her durum ve olayi, her tiirlii davramsi, bir ortamdan bagka ortama degisen yonleri niiansl
olarak aksettirir. Bundan dolay1 atasdzleri arasinda bazan birbiriyle ¢elisiyormus gibi goriinen
orneklere de rastlanir. Mesela, “Kardes kardesi atmis, yar basinda tutmus” ile “Kardes kardesin ne
oldiigiinii ister, ne ondugunu” 6rneginde oldugu gibi. Atasdzlerinin yorum ve agiklamalarinda onlarin
hangi duruma bagli olarak soylendigine bilhassa dikkat etmek gerekir.

Atasozleriyle deyimler ve vecizeler arasinda fark vardir. Deyimler atasozlerinde oldugu sekilde bir
hiikiim tasimadiklar1 gibi ¢ok defa kendi baslarina bir climle yapis1 gostermezler. Vecizeler ise
atasozleri gibi anonim olmayip adi1 bilinen kisiler tarafindan sdylenmislerdir.

XV. yiizy1ldan sonra pend ve mesel terimleri bizim yazili kaynaklarimizda da goriilmeye baslamustir.
Aslinda “6rnek” ve “Ornek verme” anlanundaki mesel ve darbimesel Osmanl1 Tiirk¢esi’nde zamanla
atasoziiniin karsilig olmustur. Bundan dolay: el yazmasi ve matbu bir¢ok atasézii mecmua, risale ve



kitabinda darbimeselin ¢ogul sekli olan durtib-1 emsal adina rastlanir. Divanii lugati’t-Tirk’te yer
alan atasozleri bizzat Kasgarli Mahmud tarafindan sav adi ile verilmekte, bunlar “Su savda dahi
gelmistir” seklindeki climlelere bagli olarak kelimelerin Arapca agiklamalarimin arkasindan tanik
olarak gosterilmektedir.

Her millet ve kavmin dillerinde atasozleri var olmustur. Yaziya ge¢mis ilk atasozii 6rneklerine
Mezopotamya’da bulunan tabletlerde rastlanmustir. Bu tabletlerdeki atasdzleri tarithin en eski
atasozler1 olarak ayr1 bir deger tasir. Tevrat’ta “Siileyman’in meselleri” diye anilan sozlerle bunlar
arasinda bir ilgi bulundugu ortaya ¢ikmustir. Sumerler’in atasdzlerinden bir egitim vasitasi olarak
okullarinda faydalandiklar1 biliniyor. Bugiin diinyanin birgok milletinin kullandig1 atasézleriyle
Sumer atasOzleri arasinda bir paralellik bulundugu belli olmustur. Giiniimiizde atasdzleri konusunda
cesitli agilardan yiiriitiilen derleme, inceleme ve arastirmalar “parémiologie” denilen bir ilim dalimin
dogmasina yol agcmustir. Atasozleri dil ve folklor kongrelerinde artik {izerinde en fazla durulan
konulardan biridir.

Atasdzlerinin kullamlmaya baslandiklari Ilk¢ag’lardan bugiine kadar aymi kalmayip, sosyal yapiya,
deger yargilarina, zamana, bolgelere, gorgiiye, dilin gelisimine, din ve torelere, medeniyete, ag1z
ozelliklerine gore degismeye ugradiklar1 goriiliir. Zamanla biisbiitiin unutulan ve kullamstan diisen
atasozleri de vardir. Biitiin yurtta bilinen ve kullanilan atasézleri yaminda yalnmizca bir yorede veya
dar bir ¢cevrede yasayan mahalli atasézlerine de rastlanmaktadir. Yazili kaynaklardan ve agizlardan
yapilan derlemeler kesin bir sonuca varmadigindan Tiirk atasdzlerinin mevcudu hususunda simdilik
belirli bir say1 soylemek miimkiin degildir.

Tiirk atasozlerinin yaziya gegirilmis en eski 6rneklerine VIIL. yiizy1lda Orhun Abideleri’nde
rastlanmaktadir. Bunlar ilk defa Ahmet Caferoglu tarafindan ele alinnmis (“Orhon Abidelerinde
Atalarsozii”, Halk Bilgisi Haberleri, nr. 3, 1 Kanunusani 1930, s. 43-46), sonraki arastirmalar ve
Goktiirk alfabesiyle kagit tizerine yazili metinlerde bulunanlarin da ilavesiyle yirmi kadar en eski
Tiirk atasozii tesbit edilmistir (Osman F. Sertkaya, “Eski Tiirk Atasdzleri Uzerine”, Siikrii El¢in
Armagan, Ankara 1983, s. 275-291).

Uygur alfabesiyle yazilmis metinlerde de sav adi altinda eski Tiirk atasézlerinden 6rnekler
goriilmektedir (Resit Rahmeti Arat, Eski Tiirk Siiri, Ankara 1965, s. 272-275; Osman F. Sertkaya,
a.y.). Kasgarli Mahmud ise Tiirk atasozlerinin ad1 bilinen 1lk derleyicisidir. Birtakim fonetik ve
morfolojik degisikliklerle biiyiik bir kismu giiniimiizde de kullanilmakta olan bu s6zler tizerinde
cesitli calismalar yapilmistir (Abdiilahad Niri, Atasozleri, istanbul 1336; Necib Asim, Eski Savlar,
Istanbul 1338r. / 1340; C. Brockelmann, “Altturkestanische Volksweisheit”, Ostasiatische Zeitschrift,
c. VIII, 1920, s. 49-73; Ferit Birtek, En Eski Tiirk Savlari, Ankara 1944). Ote yandan aym yiizy1lda
Kutadgu Bilig’i ile Ytsuf Has Hacib ve Atebetii’l-hakayik’1 ile Edib Ahmed Yiikneki de atasdzlerini
nazim sahasina sokan ilk edebiyat¢ilarimizdandir. Bu eserlerde, XI. yiizyi1lda kullanilmakta olan
atasozlerinden diisiince ve konu bakimindan 6nemli 6l¢iide faydalanildigr anlasiliyor. Bunun yam
sira, derlemeye dayanan Divanii lugati’t-Tiirk’teki savlarla, bu iki telif eserdeki manzum pargalar
arasinda hem dis hem de i¢ benzerlikler bulunmaktadir.

Daha sonra yazilmis ve yazildig ¢cagda kullamlan atasozlerine genis bir sekilde yer vermis eserler
arasinda Dede Korkut Kitab1 6nemli bir yer tutar. Bu kitap, Oguz Tiir¢esi’yle sOylenmis atasozleri



bakimindan oldukg¢a zengin bir kaynaktir. Dede Korkut Kitab1’nin giris béliimiiniin yan sira i¢indeki
hikayeler arasina serpilmis bir durumda gecen atasozleriyle Berlin Devlet Kiitiiphanesi’ndeki
“Oguzname” diye adlandirilmis metinde (Pertsch, Katolog, IV, nr. 34; Orhan Saik Gokyay, Dedem
Korkudun Kitabi, Istanbul 1973, s. CXXIX) bulunan atasdzleri ve Topkap1 Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi’nde kayith (Revan Koskii, nr. 1390) diger bir Oguzname’de (O. Saik Gokyay, a.g.e.)
gecen atasozleri birbirlerinin hemen hemen aynidir. Gene XV. yiizyilda diizenlenen ve bir tip kitabi
sonuna konulmus (Siilleymaniye Ktp., Fatih, nr. 3443) Kitab-1 Atalar adl1 yazmada yer alan
atasozlerinin bir¢ogunun giiniimiize kadar gelmis olmasi ayrica dikkat ¢cekmektedir. Bu yazmayi baz
aciklamalarla yayimlayan Veled Izbudak, kitabinin arkasina tipkibasimini da koymustur (Atalar Sozii,
Istanbul 1936). XV. yiizyila ait bir baska atasdzleri yazmas1 da Bibliothéque Nationale’dedir (Ancien
Fonds Turc, nr. 237). Buradaki atasézleri Pertev Naili Boratav tarafindan Latin harflerine aktarilarak
yayimlanmustir (“Quatre Vingt Quatorze Proverbes du XV. Siecle Restés Inedits™, Oriens, VII, nr. 2,
1954, s. 223-250).

Tiirk atasdzlerinin toplandig bazi baska el yazmalari iizerinde de yapilmus ¢esitli calismalar vardir
(bk. Sadettin Bulug, “Eski Bir Elyazmasinda Bulunan Tiirk Atasdzleri”, Omer Asim Aksoy Armagani,
Ankara 1978, s. 11-26; Siikrii Elcin, “British Museum’da Bulunan Yazma Bir Tiirk Atalar Sozii
Mecmuasi1”, Halk Edebiyati Arastirmalari, Ankara 1977, s. 216-228). Bunlarda da XVII ve XVIIL.
yiizyillarda kullamlan atasozleri goriiliir.

Atasozleri asik edebiyatinda atasozii destanlarinda basli basina bir yer alir. XVIII. yiizyilin tinlii
minyatiircisii Levni’nin destan, bunlarin dikkate deger bir 6rnegidir (Dehri Dil¢in, Edebiyatimizda
Atasozleri, L. kitap, Istanbul 1945).

Divan sairleri de eserlerinde atasdzlerine yer vermislerdir. Bu hususta en 6nde gelen ad,
Pendname’siyle {inlii Giivahi’dir (Giivahi, Pendname, haz. Mehmet Hengirmen, Ankara 1983).
Glivahi’den bagka basta Nabi, Sabit, Ragib Pasa, Edirneli Hifz1 olmak iizere diger sairler de
siirlerinde atasozii kullanma gelenegini siirdiirmiislerdir (Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati, s.
429-450).

Miinevver ziimre edebiyatinda manzum eserler gibi mensur eserlerde de atasozleri yer bulmustur.
Mercimek Ahmed’in Kabusname terciimesi (nsr. O. Saik Gokyay, istanbul 1944) ile Molla Lutfi’nin
Harname’si bu alanda anilacak eserlerin basinda gelir (O. Saik Gokyay, “Tokatli Molla Litfi’ nin
Harname’si”, Tirk Folkloru Belleten 1986/1, 1986, s. 155-182).

Atasozlerini manzum ve mensur eserlerde kullanma gelenegi Tanzimat’tan sonraki edebiyat devrinde
de devam etmistir. Yenilesme ¢ag1 edebiyatinda Ziya Pasa “Terkib-1 Bend” ve Abdiilhak Hamid Sabr
Ui Sebat adl1 piyes ile bu gelenegi siirdiiren sanat¢ilardandir. Fakat bu ¢ag yazarlarinin bu konudaki
asil ¢aligmalari, atasézlerini derleme ve yayimlama seklinde olmustur. Tanzimat doneminde bu
sahada basilan ilk eser, Sinasi’nin Meclisi Maarif’ten arkadasi olan Vacid Efendi’nin Durib-1
Emsal’idir (Istanbul 1275). Sinasi Durfib-i Emsal-i Osmaniyye (Istanbul 1280, 2. bs. 1287) adl1
eserinde atasozlerini deyim ve benzeri diger s6zlerden ayirmayarak birlikte yayimlanustir. Ahmed
Vefik Pasa, Atalar Sozii-Tiirki Durtib-i Emsal (Istanbul 1288) adl1 kitab1 ile Sinasi’yi takip eder. Bu
kitabin Bursa’mn ihtiyarlarindan derlenen atasozleriyle daha da genisletilmis ikinci baskis1
Miintehabat-1 Durib-i Emsal-Atalar Sozii adiyla yayimlanmustir (Akiin, 1A, XI, 558; ayrica bk.



AHMED VEFIK PASA). Ahmed Midhat Efendi de Durfib-i Emsal-i OsmAniyye-Sinasi
Hikemiyyatinin AhkAmim Tasvir adl1 kitabinda (Istanbul 1288) Sinsi’nin eserinden sectigi on yedi
atasoziine uygun olarak yazdig hikayelerini toplamustir. Ebiizziya Tevfik, Sinasi’nin 6liimiinden sonra
onun kitabini yeni ekledigi atasozii ve deyimlerle daha da zenginlestirip sonuna bir de “miilahaza”
adl1 bir kisim ilavesiyle ii¢iincii defa yayimlamustir (istanbul 1302). Ahmed Midhat Efendi ayrica bir
atasoziimiizle ilgili olarak bir hikdye yazmis ve o atasoziinii kitabina ad olarak segmistir : Kismetinde
Olanin Kagiginda Cikar (Istanbul 1304). Recaizade Mahmud Ekrem de Ahmed Midhat Efendi gibi bir
atasoziinii bir eserine ad olarak secen yazarlardandir: Cok Bilen Cok Yamlir (Istanbul 1332).
Yenilesme devri edebiyatgilarimn atasozleriyle bu kadar yakindan ilgilenmelerinde, onlarin halk
diline ve kiiltiiriine kars1 duyduklar1 yakin alakanin biiytik rolii olmustur. Bu ilgi Cumhuriyet devrinde
lyice artmus, araya halkevleri ve Tiirk Dil Kurumu gibi bazi kuruluslarin ve derneklerin destegi de
katilarak yeni derleme, inceleme ve arastirmalarla daha da ileri gotiiriilmiistiir.

Atasozleri, basta dilci ve folklorcular olmak tizere bir¢ok meslek adamuni da kendi alanina ¢ekerek
tizerinde en ¢ok durulan, ¢esitli yazilarin ve kitaplarin yayimlandig bir konu haline gelmistir.
Ozellikle il folkloruna dair eserlerde atasdzleri derlemelerine rastlamak daima miimkiindiir. Bolge
agizlarinda yasayan atasozleriyle deyimler Tiirk Dil Kurumu’nca derlenip yayimlanmustir (Bolge
Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler, I-1I, Ankara 1969-1971). Omer Asim Aksoy’un aym kurum
tarafindan bastirilan Atasézleri ve Deyimler (Ankara 1965), Atasozleri ve Deyimler Sozliigi (I-111, 1.
bs. Ankara 1971; 4. bs. Ankara 1984) adl1 kitaplarinda atasozleri ile deyimler, daha 6nceki
derleyicilerin yayimlarinda aralarina karismis bulunan diger sozlerden ayiklanarak iki ayr1 grupta
aciklamali olarak ele alinmistir. Bunu sozliik tertibiyle hazirlanan diger benzerleri takip etmistir.

Bu arada atasozlerini konularina gore kiimelendirerek bir araya getiren ¢alismalar da gortiliir. Bunlar
icinde en derli toplu ve en genis eser olarak I. Hilmi Soykut’un Tiirk Atalar S6zii Hazinesi (Istanbul
1974) adli caligsmas1 bilhassa anilmaya deger. Cok daha simrli bir konu tizerinde yapilmis toplamalar
arasinda su yayinlar sayilabilir: Kerim Yund, Agac, Orman Uzerine Atasdzleri ve Agiklamalari
(Ankara 1944) ve Ormancilikla ilgili Atasozleri, Deyimler, Dilekler, Mecazlar, Tiirk Ormancilik
Folkloru (fstanbul 1966); Semseddin Beksioglu, 1001 Zirai Atasozii (Ankara 1952); Necati Asim
Uslu, Tiirkge’de Yalmz Goze Ait Deyimler ve Atasdzleri (Istanbul 1985).

Son yillarda bu alanda yapilan ¢esitli caligsmalar arasinda, Tiirk atasézlerini diger milletlerin
atasdzleriyle karsilastiranlarin da ¢ogaldig goriilmektedir: Izzet Hamid (Un), Mukayeseli Tiirkce ve
Fransizca Dur(ib-i Emsal ([Proverbes Turcs et Frangais], istanbul 1339r./ 1923); Kaya Oztas,
Tirkge-Fransizca ve Fransizca-Tiirkge Atasozleri (Ankara 1967); Nikolai II. Ikonomov, Balkanska
Narodna Midrost (Sofia 1968, Bulgar, Sirp, Romen, Yunan, Arnavut ve Tiirk atasozleri ve
deyimlerinin paralelleri); Semahat Senaltan, Studien zur sprachlichen Gestalt der Deutschen und
Tiirkischen Sprichworter (Marburg 1968); Aydin Dagpinar, Tiirkge-Ingilizce / ingilizce Tiirkge
Atasodzleri ve Deyimler (Istanbul 1982).

Ote yandan, Tiirkiye disindaki Tiirkler’in atas6zlerini toplayan ¢alismalar artti§1 gibi bunlar arasinda
Tiirkiye’de kullanilan atasozleriyle karsilastirarak inceleyenler de ayrica dikkati ¢cekmektedir: H.
Zeynall1, Azerbaycan Atalar Sozii (Bakii 1926); Yusuf B. Kerimof - B. Sigsmanoglu, Atasozleri ve
Ozlii Sézler (Sofya 1955-1960); Sakir Sabir Zabit, Irak Tiirkmanlar1 Agzinda Atalar S6zi (Bagdad
1961); Ata Terzibasi, Kerkiik Eskiler Sozii (Bagdad 1381/1962); Abdullah Battal Taymas, Kazan



Tiirkgesinde Atasdzleri ve Deyimler (Ankara 1968); Miistecib Ulkiisal, Dobruca’daki Kirim
Tiirklerinde Atasdzleri ve Deyimler (Ankara 1970); Ihsan S. Vasfi, Irak Tiirkleri’nde Deyimler ve
Atasozleri (Istanbul 1985).

Batililar’1n Tiirk atasozlerine ilgisi ¢ok eskiden baslanus, Avrupali miielliflerce bu konuda baslh
basina derlemeler, kitaplar yayimlanmistir. Mesela Hieronymus Megiser, Paroemiologia Polyglottes
(Leipzig 1605); Schlechta-Wssehrd, Osmanische Sprichworter (Dur(ib-1 Emsal-1 Osmaniyye, Wien
1865); J. A. De courdemanche, Mille et Un Proverbes Turcs (Paris 1878); E. J. Davis, Osmanli
Proverbs and Quaint Saying (London 1897-1898). Bu ilgi glinlimiizde de ¢esitli calisma ve yayinlarla
devam etmektedir. Tiirk dilini 6gretmek iizere hazirlanmis bulunan bazi el kitaplarinda en ¢ok
kullamlan malzemelerden birinin Nasreddin Hoca fikralar1 ile atasézleri olmasi, ayrica tizerinde
durulmasi gereken dikkate deger bir noktadir.

Sehirlesme ve endiistrilesmenin bir sonucu olarak biitiin folklorik iiriinlerin ve halk kiiltiirtiniin
giderek erozyona ugramasindan dolay: atasozleri de yeni iirtinler vermede eski hizint ve verimliligini
kaybetmeye baslamistir.
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Aydin Oy



ATATURK

(bk. MUSTAFA KEMAL ATATURK).



ATAULLAH AHMED, Tayyarzade

(bk. ATA BEY, Tayyarzade).



ATAULLAH EFENDI, Arapzade

(bk. ARAPZADE ATAULLAH EFENDI).



ATAULLAH el-ISKENDERI

(bk. IBN ATAULLAH el-ISKENDERT).



ATAULLAH MEHMED EFENDI

(6. 1127/1715)
Osmanl1 seyhiilislam.

Kadi Eyy(ibi ibrahim Efendi’nin ogludur. Dogum tarihi ve tahsili hakkindaki bilgiler yetersizdir.
Medrese tahsilini tamamladiktan sonra Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi’ye intisap ederek
mektupgulugu hizmetinde bulundu ve ondan miilazim oldu. 1667’de hari¢ derecesiyle Molla Kirimi
Medresesi’nde goreve basladi. 1085-1096 (1674-1685) yillar1 arasinda sirasiyla Seyhiilislam
Hiiseyin Efendi, Sekban Ali, Edirnekap: Mihrimah, Sahn-1 Seman, Sah Sultan, Uskiidar Mihrimah,
Hakaniyye-1 Vefa ve Siilleymaniye medreselerinde miiderrislik yapti. Derin fikih bilgisi dolayisiyla
degisik tarihlerde ii¢ defa fetva eminligi gérevine getirildi. Ayrica Yenisehir (1686), Sam (1690) ve
Istanbul (1695) kadiliklarinda bulundu. Bu gérevlerden ayrildig siralarda Pazarlu, Atranos,
Pinarhisar, Manyas, Ayintab gibi yerler kendisine arpalik* olarak tahsis edildi. 1702’de Anadolu
kazaskerliginin 6nce payesini aldi, sonra bilfiil bu makama getirildi. 1706 ve 1712°de iki defa
Rumeli kazaskerligine tayin edildi. Bu sirada, Seyhiilislam Ebezade Abdullah Efendi, Ruslar’a
maglip olduktan sonra Osmanl1 Devleti’ne siginmus olan isve¢ Krali Demirbas Sarl’in (Charles)
Edirne’ye getirilmesine karsi ¢ikip Selanik’e gonderilmesini, alinacak kararlara karistirilmamasinin
1y1 olacagim savunmus, bu goriisiinde 1srar etmisti. III. Ahmed, Rumeli kazaskeri Ataullah Efendi
arz*a girdiginde bu konudaki fikrini sormus, o da Edirne’ye gelmesinin ve kendisiyle yiizylize
goriismenin daha isabetli olacagim sdylemisti. Bu goriisiin padisaha da uygun gelmesi iizerine
Ebezade mesihatten azledilmis, Ataullah Efendi sadrazamla birlikte huzura ¢agrilarak seyhiilislamlik
gorevi ona verilmis (14 Mart 1713) ve kendisine 6zel seyhiilislamlik elbisesi “ferve-1 beyza”
giydirilmisti (Nusretname, 11/2, s. 294-295).

Bu gorevde iken 6nce Bolu, Mihali¢, Edincik bir siire sonra da Maras ve Arnavut Belgradi kendisine
arpalik olarak verildi. Seyhiilislamlig sirasinda ilmiye sinifinin tayinlerinde usulsiizliik ve
yolsuzluklar yapildig iddialar1 lizerine devrin sadrazamu Sehid Ali Pasa meseleyi gizlice arastirdi,
yasli seyhiilislamin bu konuda ihmalkar davrandig ve kusurlu oldugu anlasilinca iki ay yedi giin
sonra, 20 Mayis 1713’te azledildi. Gorevden ayrildiginda Maras arpaligi kendisinden alindi.
Rumelihisari’ndaki evinde kendisini ziyarete gelenlerin yamnda bazi devlet biiyiiklerini ¢ekistirmesi
tizerine III. Ahmed’den alinan bir fermanla Sinop’a siiriilmesi kararlastirildi. Yola ¢iktiktan sonra
hava muhalefeti yiiziinden Kefken Limam yakimnda gemisinin karaya vurup pargalandigi, kendisinin
biiyiik giicliiklerle kiyiya ¢ikarak oradan arpalig olan Bolu’ya gittigi haberi Divan-1 Hiimayun’a
ulaginca Bolu’da oturmasina izin verildi. 2 Agustos 1715’te orada vefat etti. Mezar1 Bolu’da Semsi
Pasa Camii haziresindedir.

Islam hukukunda derin bilgi sahibi olan Ataullah Efendi’nin bu sebeple ii¢ defa getirildigi fetva
eminligi sirasinda en zor meseleleri bile vukufla hallettigi kaynaklarda belirtilmektedir.
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Mehmet Ipsirli



ATAULLAH MEHMED EFENDI, Diirrizade

(bk. DURRIZADE MEHMED ATAULLAH EFENDI).



ATAULLAH MEHMED EFENDI, Sanizade

(bk. SANIZADE MEHMED ATAULLAH EFENDI).



ATAULLAH MEHMED EFENDI, Topal

(6. 1760-1811)
Osmanl1 seyhiilislam.

Babasina nisbetle Serifzade, biiyiik dedesine nisbetle Eb{ Ishakzade, aksaklig1 sebebiyle de Topal
lakaplariyla taninan Ataullah Efendi, Seyhiilislam Serif Mehmed Efendi’nin ogludur. Istanbul’da
dogdu. Babasinin ve ¢evresindeki hocalarin yamnda basladigr ilk tahsilini daha sonra Tokadi
Mustafa Efendi’den tamamlayarak gen¢ yasta miiderris oldu. Kisa zamanda ytikselerek 1782°de
Galata, 1792°de Mekke kadiligina tayin edildi. Iki y1l sonra kendisine Istanbul kadil1f1 ile birlikte
nakibiilesraf*lik da verildi. 1801°de once Rumeli kazaskerligi payesini aldi, 1804°te ise Rumeli
kazaskeri oldu. Siyasi olaylarin son derece yogun oldugu bu sirada, koklii bir aileye mensup olusu, iyi
bir tahsil gérmiis olmasi, muhafazakar bir tavir takinmasi ve maddi konulardaki diiriistliigii sebebiyle
padisah III. Selim tarafindan 14 Kasim 1806°da seyhiilislamliga getirildi. Bu donemde meydana gelen
bir¢ok siyasi olayin bizzat icinde bulundu. III. Selim’in tahttan indirilmesi ve IV. Mustafa’nin onun
yerine tahta ¢cikmasi olaylarinda Kose Misa Pasa ile birlikte askerin ileri gelenleriyle bazi
miizakereler yapti ve onlarin istekleri dogrultusunda hareket etti. Bu durum daha sonra ¢ok tenkit
edilmesine sebep oldu. Bu arada Kabak¢1 Mustafa saflarina katilan miiderris Seyyida Efendi gibi
bazi muhaliflerinin onu III. Selim taraftar1 gostermeleri lizerine 13 Temmuz 1807°de azledildi. Yerine
Omer HulGsi Efendi tayin edildiyse de ayaklanan zorbalarin isyan tehdidi iizerine yanlislik yapildig
anlasildi ve bir giin sonra makamina iade edildi.

Ataullah Efendi bu ikinci seyhiilislamliginda devletin en niifuzlu sahsiyeti haline geldi; hatta {ist
seviyede yapilan baz tayin ve azillerde etkili oldu. Bu sirada ordusuyla Rusguk’tan Istanbul’a dogru
yola ¢ikan Alemdar Mustafa Pasa, asilerin ve seyhiilislamin davramslarindan bizar olan IV.
Mustafa’ya, Kabake¢1’yr ortadan kaldirip Ataullah Efendi’y1 de makamindan uzaklastiracagl yolunda
teminat verdi. Istanbul’a girdikten sonra nce Kabakg1’y1 ortadan kaldiran Alemdar, 21 Temmuz
1807°de de Ataullah Efendi’yi azlederek yerine Arapzade Mehmed Arif Efendi’yi seyhiilislamliga
getirdi; III. Selim’in tahttan indirilmesinde rol oynayan ulemay: da siirgiine gonderdi. Ataullah Efendi
bir siire Bebek’teki yalisinda oturduktan sonra 31 Temmuz 1808’ de Bulgaristan’in Kizanlik
kasabasina stirtildii. 1810°da arpalig olan Giizelhisar’a (Aydin) nakledildi ve 14 Ekim 1811°de
orada vefat etti. Mezar1 Cami-i Atik civarindadir.

Iyi yetismis bir alim ve devlet adanu olan Ataullah Efendi, oldukg¢a yogun siyasi faaliyetleri yaninda
ilmi ve edebi ¢alismalar da yapmustir. Cesitli kiitliphanelerde niishalar1 bulunan ve daha ¢ok Fetava-
y1 Ataullah adiyla amlan bir fetva mecmuasi (bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 920, 1095,
1096; Fatih, nr. 2386) ile kii¢iik hacimli bir divani (1U Ktp., TY, nr. 1659, 2902, 3590) vardir.
Ayrica Miingeat’1, Kazasker Alizade Efendi’nin Vehhabi akaidine reddiye olarak kaleme aldig
risaleye serhi, Ali el-Kari’nin Menasik’ine ihtisar1, Beyzavi tefsirine yazdig tamamlanmamis
muhtasar bir Tiirk¢e hasiyesi oldugu, Behcetii’l-fetava, Fetava-y1 Feyziyye ve Neticetii’l-fetava’y1
tertip ve ihtisara baglayarak “kitabii’l-icareye kadar getirdigi kaynaklarda zikredilmektedir.
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Mehmet Ipsirli



ATAVIYYE

43 skl
Hariciler’den Atiyye b. Esved’in (6. 75/694) fikirlerini benimseyenlere verilen ad.

(bk. ATIYYE b. ESVED).



ATAY, Falih Rifki

(6. 1894-1971)
Gazeteci ve yazar.

Istanbul’da dogdu. ilk ve orta dgrenimini Rehberi Tahsil Mektebi ile Mercan Idadisi’nde yapti.
Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’ni bitirdi. Bir siire Babiali Mektibi Kalemi’nde katip, Dahiliye
Nezareti Hususi Kalemi’nde miidiir muavini olarak ¢alisti (1913). Gazetecilige Tanin’de roportaj ve
makaleler yazarak basladi. 1. Dilinya Savasi sirasinda yedek subay olarak Filistin ve Suriye’de
Dérdiincii Ordu Karargahi’nda Cemal Pasa’mn katipligini yapti; 1917°de Istanbul’a déndii. Cemal
Pasa Bahriye nazir1 olunca Kalem-i Mahsus miidiir muavinligine tayin edildi; bir ara Carkei
Mektebi’nde edebiyat hocalig yapt1 (1918). Daha sonra kendisini biitiiniiyle gazetecilige verdi. 20
Mart 1918°de Ali Naci Karacan, Necmeddin Sadak ve Kazim Sinasi ile birlikte Aksam gazetesini
kurdu. Gazetede yazdig1 yazilarla Milli Miicadele aleyhinde olanlar1 siddetle tenkit etti. Biiyiik Millet
Meclisi’nde ikinci donem (1923) Bolu, daha sonraki donemlerde de Ankara milletvekili olarak
bulundu. Hakimiyeti Milliye, Ulus ve Milliyet gazetelerinde basyazarlik yapti. Milletvekilligi 1950
yilina kadar siirdii. Bu tarihten sonra oliimiine kadar kendi kurdugu Diinya gazetesini yonetti. 20 Mart
1971°de Istanbul’da 61dii.

Cumhuriyet rejimi ile inkilaplarin devamli savunucusu olan Falih Rifki, Cumhuriyet devri nesrinin ve
bilhassa seyahat ve hatira edebiyatinin gelismesinde onciiliik eden bir yazardir. Ates ve Giines adli
eserinde I. Diinya Savasi sirasinda gordiiklerini anlatirken ¢cok basarili bir nesir 6rnegi verir. Gezi ve
hatira tiiriindeki eserleri birbirini takip ederek Cumhuriyet devrinde seyahat edebiyatinin en basarili
imzasi1 olarak tanindi. Gengliginden beri Tiirkeiiliik ve Tiirk¢ecilik akiminin tesirinde kalan Falih
Rifki uzun siire bu yolda yiiriidii; ancak 6z tiirkgecilik akiminin asiriliga kagmasi lizerine hayatinin
son yillarinda bu goriisii desteklemekten vazgecti.

Gezi, hatira ve fikra tiiriindeki baslica eserleri sunlardir: Ates ve Giines (Istanbul 1335), Izmir’den
Bursa’ya (Halide Edip, Yakup Kadri ve Mehmed Asim ile birlikte, Istanbul 1338), Fasist Roma,
Kemalist Tiran, Kaybolmus Makedonya (Ankara 1930), Denizasir1 (Istanbul 1931), Yeni Rusya
(Ankara 1931), Moskova-Roma (Ankara 1932), Zeytindag1 (Ankara 1932), Bizim Akdeniz (Ankara
1934), Taymis Kiyilar1 (Istanbul 1934), Tuna Kiyilar1 (Istanbul 1938), Hind (istanbul 1944),
Babamiz Atatiirk (Istanbul 1955), Cankaya (I-11, Istanbul 1961), Batis Yillar1 (istanbul 1963), Pazar
Konusmalar1 (Istanbul 1966), Bayrak (istanbul 1970), Gezerek Gordiiklerim (istanbul 1970). Roman
tiiriindeki tek eseri ise Roman (Istanbul 1932) adim tasimaktadir.
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ATCEKEN

Osmanlilar doneminde, 6zellikle Aksehir ve Tuz golii arasindaki bolgede yasayan ve at yetistirmekle
mesgul olan cemaatlere verilen ad.

Osmanl1 kaynaklarinda bazan atgeken, bazan da bunun Farsca karsilig1 olan esbkesan ifadesi
gecmektedir. At cekmek tabiri aslinda, Kasgarli’min sozliigiine gore, “bir attan kan almak” demektir
(Divanii Lagati’t-Turk Terctimesi, 11, 21). XI ve XII. yiizy1l Bizans kaynaklari, Pecenekler’in ve
Kumanlar’1n atlarindan bahsederken Tiirkler’in bunlar1 kanattiklarim, yani belirli mevsimlerde
atlardan kan aldiklarim yazmaktadirlar. Kan alma, ¢ok eski zamanlardan beri bilinen ve bugiin de
bazi barsak hastaliklarinda kullamlan bir tedavi usuliidiir.

Osmanl tahrir* defterlerinde il yazicilar atgeken tabirini baska bir anlamda kullanmiglardir. Bunlara
gore bu isim, at yetistiren cemaatlerin at vergisine tabi tutulduklarim ifade etmektedir. At vergisine
tabi olmayan cemaatler s6z konusu oldugunda bunlar “at cekmeyenler” seklinde belirtilir, dolayisiyla
vergi vermekle miikellef olmadiklarina isaret edilirdi.

Atcekenler XV. yiizyilin sonunda Orta Anadolu’da ti¢ idari bolgeye yayilmug bulunuyorlardi. Bu
bolgeler Tuz goliiniin bat1 tarafinda Eski Il kazasi, goliin giineydogu tarafinda Bayburt bolgesi ve
Aksehir’in dogusunda bulunan Turgut kazas: idi.

Atcekenler devlete her yil “at resmi” veya “at akgesi” denilen bir vergi veriyorlardi. Buna karsilik
redyamn tabi tutuldugu avariz-1 divaniyye denilen vergiden muaf idiler. At vergisi her cemaatin
glicline gore tesbit ediliyordu. Kanunnamelere gore her on iki haneden bir at alimyordu. Fakat tahrir
defterleri incelendiginde bu rakamin her yerde aym olmadig goriliir. XV. yiizyi1lin sonunda Eski
I’de on ii¢ hine bir at, Bayburt’ta yirmi bir hane ve Turgut kazasinda on hane bir at vermekle
miikellefidi. II. Bayezid devrinde bir atin degeri 300 akce kabul edilirken Kan(ini Siileyman
zamaninda bu 700 akg¢eye ¢ikmus, XVI. yiizy1lin sonunda 900 akc¢eyi bulmustu. II. Bayezid devrinde
Eski i1 104 at veya 31.200 akge, Bayburt altmus ii¢ at veya 18.900 akce, Turgut 206 at veya 61.800
akc¢e veriyordu.

Atgekenler yalmz at degil 6biir cemaatler gibi koyun da besliyorlardi. Baz1 zengin cemaatlerde hane
basina yaklasik doksan koyun diisiiyordu. At¢ekenler haymanalardan (yerlesik olmayan, konar goger)
sayildiklar1 halde aralarinda redya gibi ziraatla mesgul olanlar da vardi. Ancak yurtlarinda ziraatla
mesgul olduklar1 zaman, 6siirden muaf olduklar1 i¢in ne kadar tahil ektikleri tesbit edilememektedir.
Yurtlarindan baska topraklarda c¢ift stirdiiklerinde ise kendilerinden maktti olarak bir miktar para
alintyordu. Sonradan, muhtemelen Fatih Sultan Mehmed’in saltanati sonunda maktt vergi kaldirilmus,
bu gibi cemaatler Osiire baglanmistir.

Atgekenler reaya gibi koy teskilatina sahip olmasalar da bunlar1 bir yerden bir yere go¢ eden,
kimseye bagli olmayan kisiler olarak kabul etmek yanlistir. Her cemaatin, kendilerinin ve
hayvanlarinin ihtiyaglarim karsilayacak bir sulama yeri vardi; bu bir akarsu, gol veya kuyu olabilirdi.
Kurak bir iklimi olan Orta Anadolu’da su meselesi ilk planda geldigi i¢in her cemaat sulama yerinin
tasarrufunu kendisine saglayacak bir hiiccet* elde bulundurmaya calisiyor, bir anlasmazlik ¢iktig



zaman bunu devlet miimessillerine veya mahkemelere ibraz ediyordu.

906 (1500/1501) tarihli Tahrir Defteri’ne gore bu gibi belgeler yalmz Osmanli padisahlar1 ve idare
memurlar1 tarafindan degil, ¢ok daha 6nce Karaman beyi Ibrahim Bey’in ecdadi tarafindan da
verilmisti. Bundan, bu gibi belgelerin ¢ok eski oldugu ve Osmanlilar’in Karaman Beyligi’ni ele
gecirmeden ¢ok Once at¢ekenlerin bir boy teskilatlarimin bulundugu anlagilmaktadir. Nitekim bu
donemde baslarinda bir bey ve her bey yaninda bir¢ok ndker veya hemsaye denilen yoldaslar vardi.
Bu beyler gerektigi zaman emir ile sefere ¢ikarlardi. Fatih Karaman Beyligi’ni fethettikten sonra bu
beylerin kendisinden yiiz ¢evirip baska emirlere katilmamalari i¢in boy teskilatlarim kirmaya
calismus, beyleri azledilebilen veya herhangi bir yere gonderilebilen timar® eri durumuna getirmis,
boylece biiyiik bir hosnutsuzluk yaratmisti. II. Bayezid babasinin yapmaya calistig1 toprak reformuna
kismen son verdigi halde at besleyen cemaatlerin gittikge azalmasi dnlenemedi. XVI. yiizyilin
ortalarinda yazilan bir kanunnameye gore atgekenlerin yurtlar1 zamanla disardan gelen ve ekip bicen
cemaatlerle doldu. Devlet i1k defa bu yabancilarin sriinii ve diger vergilerini kendi emin*leri
vasitasiyla toplamak istedi, fakat sonradan bundan vazge¢ip bu vergileri atgekenlere birakti. Buna
karsilik atcekenler de at vergisinin yaninda bir miktar ak¢e vermeye razi oldular. Ancak bu hal siirtip
giderken devlet ile ¢ekismeler devam etti; nihayet atcekenler ekip bigen ¢ificiler gibi redyadan
sayildilar. Esbkesan ismi ise Konya’nin kuzeyinde bulunan bir kaza adi olarak XIX. yiizyilin sonuna
kadar yasayabildi.
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ATEBAT

iliiall
Irak’ta, Siiler’ce mukaddes sayilan baz1 ziyaret yerlerine verilen isim.

Atebat, “esik” anlamina gelen atebenin coguludur. Daha ¢ok ““atebat-1 mukaddese” ve “atebat-1 aliye”
diye amlan bu yerler Necef, Kerbela, Kdzimiyye ve Samerra’da bulunmaktadir. Necef’te Ali b. Ebl
Talib’in defnedildigine inamlan yer, Siiler tarafindan ilk mukaddes mekan olarak kabul edilmektedir.
Iddialara gdre bu kabir Emeviler devrinde gizli tutulmus, III. (IX.) yiizy1lin sonunda Hamdaniler’in
Musul valisi Ebii’l-Heyca tarafindan kubbeli bir tiirbe olarak yaptirilmistir. Daha sonra Biiveyhi
hiikiimdar1 Adudiiddevle (6. 372/983) bu ilk yapiyr tamir ettirmis ve genisletmistir.

Ikinci 6nemli atebe olan Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki tiirbesi Necef teki tiirbeden énce tanminmaya
baslamus ve ilk defa Kerbela olayindan yaklasik kirk giin sonra Cabir b. Abdullah tarafindan ziyaret
edilmistir. Firat havzasinda kurulmus iki sehir olan Necef'ile Kerbela, Hz. Ali ile oglu Hiiseyin’in
defnedildigi yerler ve ayrica baz tarihi olaylara sahne olmalar1 bakimindan biitiin miisliimanlarin ve
ozellikle Siiler’in biiytik 1lgisini ¢ekmistir. Bilhassa Biiveyhiler devrinden itibaren buradaki
tiirbelere gosterilen ilgi, Siinni olsun Sii olsun, bolgeye hakim olan veya burayi ziyaret eden biitiin
hiikiimdarlar tarafindan devam ettirilmistir. Sultan Meliksah bolgeyi ziyareti sirasinda (479/1086-87)
tiirbeleri donatmustir. Ilhanli hakimiyeti ddneminde Necef e Firat’tan bir kanal a¢tirilmus, her iki
sehirde de misafirhaneler ve gorevliler i¢in meskenler yaptirilmistir. Sah ismail déneminde (1502-
1524) baslayan Osmanli-iran miicadelelerinde bolgeye hakim olanlar, burasi i¢in her zaman daha iyi
seyler yapma yarisina girmislerdir. Nitekim Sah Ismail Necef Kanali’m 1slah ederken Kanfini Sultan
Stileyman da 1534’te bolgenin fethi serefine Kerbeld’ya bir kanal actirmustir. Bolgenin 1. Diinya
Savasi’na kadar Osmanl1 hakimiyetinde kaldig dénemlerde Osmanlilar’in ihtimaminin yaninda Iran
sahlarimin ve Hindistan Siileri’nin bu kutsal mekanlara bagislar1 da devam etmistir.

Kazimiyye’de bulunan atebe, yedinci imam Misa el-Kazim ile dokuzuncu imam Muhammed et-
Taki’nin tiirbeleridir. Evliya Celebi’nin belirttigine gore Miisa Kazim Tiirbesi’ni Har(niirresid
yaptirmistir. Daha sonra Sah Ismail’in baslatti§1 onarim ve genisletme ¢alismalar1 Kaniin Sultan
Siileyman tarafindan tamamlattirilmstir.

Diger bir atebat sehri olan Samerra Bagdat’in 100 km. kadar kuzeyine diismektedir. Halife Mu‘tasim
tarafindan kurulan ve bugiin kiiciik bir kasaba durumunda olan Samerra’da onuncu imam Ali el-Had1
ile on birinci imam Hasan el Askeri’nin tiirbeleri bulunmaktadir. On ikinci imam Mehdi’nin
kaybolduguna inanilan yer de (serdab*) Hasan el Askeri’nin gomiilii oldugu binadadir.

Necef, Kerbela ve Kazimiyye’deki tiirbe-mescidler fevkalade ihtisamlidir. Hepsinin kubbeleri altin
kapli, minareleri altinla bezelidir. Cok uzaklardan bile pariltilar1 goz kamastirir. Tiirbe-mescidlerin
i¢indeki sandukalar, ¢cepecevre halis glimiis parmakliklarla diger mekanlardan ayrilir. Bu mekanlar
Siiler’in bilhassa muharrem ayindaki ihtifallerinin yapildigl ¢ok genis avlular ile ¢evrilidir.

Digerlerine nisbetle ¢cok sade olan Hz. Ali’nin sehid edildigi tarihi Kife Mescidi, Necef’teki Hz. Ali



Tiirbesi, Kerbela’daki Hz. Hiiseyin meshed*i ile burada nadide mermerlerle kapli olup i¢inde
devamli mumlar yakilan Hiiseyin’in sehid edildigi yerde yapilmis oda, Hiiseyin’in kardesi Abbas’in
tiirbesi, Kdzimiyye ve Samerra’daki tiirbeler yilin her giiniinde ziyaretcilerle dolup tasmaktadir.
Bilhassa hac mevsiminde yogunlasan izdiham muharrem ayinda doruk noktasina ulasir. Ziyaretler
esas itibariyle sandukanin etrafinda tekbir getirilerek ve 6zel dualar okunarak tavaf seklinde yapilirsa
da vecd i¢inde kendilerinden ge¢mis Sii ziyaretgilerin tagkinliklarina da sik rastlanir.

Kerbela’nin suyu ve topragi, Hz. Hiiseyin ve yakinlarimin kani ile karigsmis olduguna inamldigindan
miibarek ve sifal1 sayilir. Ayrica hemen her Sii, yamnda Necef topragindan yapilmis kiigiik bir secde
tas1 (tiirbet veya miihr) bulundurur, namazda onun lizerine secde eder ve bunun faziletine inanir. Pek
¢ok Sii’nin idealinde &liince bu topraklara gdmiilme arzusu yatar. Iran, Hindistan ve Pakistan’dan
varlikli kisilerin cenazelerinin buralara getirilip gomiildiigii goriiliir. Yine pek ¢ok Sii hayatlarinin
son giinlerini imamlara komsu olarak ge¢irmek diisiincesiyle buralara yerlesir.

Kazimiyye’nin Mogol istilas1 sirasinda gecirdigi biiyiik yangin, Necef ile Kerbeld’ nin 6nce Abbasi
Halifesi Miitevekkil zamamndaki tahribi, sonra da 1801°deki Vehhabi tahrip ve yagmasi bir yana
birakilacak olursa, biitlin bu yerler ve yapilar oldukga iyi korunmus, tarih boyunca ¢ok el degistirmis
olmalarina ragmen biiyiik yagma ve tahriplere maruz kalmamustir. Bu sehirler, bilhassa Si1 aydin ve
ilahiyatgilarin yerlestikleri 1lim merkezleri olarak da tamnmustir. Necef’in diger bir 6zelligi, yakin
gecmiste sahlik rejimine kars1 koyan mollalarin siginma yeri olmasidir. XX. yiizyil baglarinda Kagar
hanedani ile anlasmazliga diisen ti¢ biiyiik Si1 alim Mirza Halil-1 Tahrani, Kdzim-1 Horasani ve
Abdullah-1 Mazenderani, daha sonra 1965’te son Iran sahi tarafindan siirgiine gonderilen Ayetullah
Humeyni Necef’e yerlesmis ve muhalefetlerini buradan siirdiirmiislerdir.
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ATEBETU’1-HAKAYIK

XII. yiizy1l Tiirk sairlerinden Edib Ahmed Yiikneki’nin Dogu Tiirkgesiyle yazdig ahlak ve nasihata
dair eseri.

Islami Tiirk edebiyatimn Kutadgu Bilig’den sonra yaziya gecirilmis en eski ikinci eseri olan
Atebetii’l-hakayik’in nerede ve ne zaman kaleme alindig1 kesin olarak bilinmemektedir. Ancak
dogustan kor olan miiellifi Edib Ahmed’in Yiikneki nisbesine dayanilarak Tiirkistan’da Tagkent
civarinda, giinlimiize kadar yeri tam olarak belirlenemeyen Yiiknek sehrinde yazilmis olabilecegi
iler1 strtilmektedir.

Eserin ad1 iizerinde farkl1 goriisler ileri siiriilmiistiir. Necib Asim Hibetii’l-hakayik, M. Fuad
Kopriilii Aybetii’l-hakayik, baska bazi edebiyatcilarla dilciler Gaybetii’l-hakayik seklinde okumak
istemislerse de Jean Deny ve Resit Rahmeti Arat’in Atebetii’l-hakayik (hakikatlerin esigi) seklindeki
okuyuslar1 eserin muhtevasina uygun bulunarak yayginlasmstir.

Atebetii’l-hakayik aruzun miitekarib (fatliin / fatiliin / fatiliin / fatil) bahriyle yazilmug manzum bir
eserdir. Dini ve i¢timai ahlak esaslarim cemiyette yerlestirmek icin ¢ok defa ayet ve hadislerle
desteklenen fikirler, kolaylikla anlasilabilecek tarzda oldukg¢a sade bir dil ile ifade edilmistir. Bu
ozellikleriyle esere bir nasihat kitab1 olarak da bakmak miimkiindiir. Kitapta yer alan ayet ve
hadislerle, bu iki ana dini kaynak Islami Tiirk edebiyat1 sahasinda bu dl¢iide ilk defa kullanilnus ve
bunlardan faydalamlmustir. Bu terciimeler aym zamanda Kur’an-1 Kerim ve hadislerin Tiirkge’ye
cevrilmesi yolunda atilmus ilk dnemli adimlardir. Eser, Islami kitap tertibi gelenegine uygun olarak
on beyitlik bir tevhid ile baslar. Daha sonra sirasiyla bes beyitlik bir na‘t, dort halifenin methi i¢in
yazilan bes beyitlik bir manzume, eserin sunuldugu Dad Sipehsalar Beg’i metheden on dort beyitlik
bir gazel ve alt1 beyitlik “sebeb-1 te’lif” manzumesiyle devam eder. Bu bes boliimden sonra, bilginin
faydasi ve bilgisizligin zarar1 (on iki dortliik), dilin kétii s6zlerden korunmasi (on iki dortliik),
diinyanin donekligi (on iki dortliik), comertligin methi ve hasisligin yerilmesi (on dortliik), alcak
gontlliiltik ve kibir (yedi dortliik), diinya malina diiskiinliik (alt1 dortliik), iy1 huylar (on alt1 dortliik),
devrin bozuklugu (yirmi bir dortliik) ve kitap sahibinin 6ziir beyan etmesi hakkinda (bes dortliik)
olmak tlizere toplam dokuz boliim bulunmaktadir. Eserin tamam on dort boliim ve 101 dortliikten
ibarettir. Kitabin sonunda kimin oldugu bilinmeyen aym vezinle yazilmis bir dortliik, Emir
Seyfeddin’in Edib Ahmed’1 “edipler edibi, fazillar bas1” diye éven bir dortliigii ile Emir Arslan
Hoca Tarhan’1n yine Edib Ahmed’1 6ven on beyitlik bir manzumesi bulunmaktadir. Eserin dortliikleri
a a b a seklinde kafiyelenmistir.

Atebetii’l-hakayik’in licli tam, biri eksik dort niishas1 bilinmektedir. Ayrica yazma bir mecmua ile
Tiirkge Uygur metinleri arasindaki bir varakta da esere ait birer dortliikk bulunmaktadir. 848’de
(1444) Semerkant’ta Uygur harfleriyle yazilmis Semerkant niishas1 (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr.
4012), yine aym yerde 884°te (1480) Istanbul’da Abdiirrezzak Bahs1 eliyle Uygur ve Arap harfleriyle
yazilmus bir diger niisha (nr. 4757) ile, Arap harfleriyle ve muhtemelen Istanbul’da yazilmus niishalar
(Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 35552) tamdir. UzunkSpriilii Seyid Ali’ye ait eksik



niishanin ise bugiin nerede oldugu bilinmemektedir (bk. R. R. Arat nesri, s. 32). Esere ait birer
dortlik ihtiva eden yazma mecmua Ankara Maarif Kiitiiphanesi'nde (bk. R. R. Arat nesri, s. 34),
Tiirkge Uygur metinleri arasindaki varak ise Berlin’de Prusya Ilimler Akademisi’ndedir (T. I. TM
287).

Eser ilim alemine ilk defa 1906 yilinda Necib Asim (Yaziksiz) tarafindan tanitilmus, bu tamtmadan
sonra eserin faksimile, metin, terciime ve aciklamasi yine Necib Asim tarafindan nesredilmistir
(1918). Bunu aym yazarin Semerkant ve Istanbul niishalarini karsilastiran bir makalesi takip etmistir.
Daha sonra F. Kopriilii, W. Radloff, J. Deny, T. Kowalski gibi Tiirkologlar tarafindan da ele alinip
islenen eser, son olarak Resit Rahmeti Arat tarafindan bilinen ve elde olan biitiin niishalarindan
istifade edilerek kitap halinde (6ns6z, giris, metin, terclime, notlar ve izahlar, tahlili fihrist, faksimile)
nesredilmistir (Istanbul 1951).
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ATEH

Ainll
Bir ehliyet arizasi, akil eksikligi ve zayiflig hali.

Sézliikte “akl1 zayiflamak, eksilmek, bunamak, bir seye diiskiin olmak” anlamlarina gelen ateh, Islam
hukukunda kisinin hukuki tasarruflarina belirli simrlamalar getiren bir ehliyet arizasi kabul edilmistir
(bk. AVARIZ). Bu durumda olan kimseye ma‘tiih denir.

Ma‘tlhun anlayis1 noksan, s6z ve davranislar tutarsiz, islerinde tedbiri eksiktir (krs. Mecelle, md.
945). Ma‘tlhlar, temyiz giiciinden tamamen mahrum olup olmamalarina gore iki grupta ele alinirlar.
Temyiz giiciinden tamamen yoksun olanlar ehliyet bakimindan akil hastalar1 gibidirler; eda (fiil)
ehliyetleri hi¢ yoktur. Temyiz giiciine sahip olanlar ise miimeyyiz kii¢iik hiikmiinde olup eksik
ehliyetlidirler (Mecelle, md. 978). Ma‘tiih denince kastedilen de daha ¢ok bu ikinci gruba girenlerdir.

Ma‘tlhun alim satim, kira, vedia, ariyet akdi gibi sozlii tasarruflar1 (hukuki muameleleri) miimeyyiz
kiigiiklerin tasarruflar1 gibi Ui¢lii bir ayirima tabidir. Hibe kabulii gibi tamamen lehte olan muameleler
kimsenin rizasina bagli olmaksizin gecerlidir. Hibede bulunmak, vakif kurmak gibi tamamen
aleyhinde olanlar ise gegersizdir. Kanuni temsilcilerinin razi olmalari bu tiir hukuki muameleleri
gecerli hale getirmez. Bosama da ma‘tihun tamamen aleyhinde olan bir hukuki tasarruf olarak kabul
edilmis ve gegersiz sayllmistir. Nitekim bir hadis-i serifte, “Ma‘tihunki miistesna her talak caizdir
(gecerlidir)” buyrulmaktadir (Buhari, “Talak”, 11; Tirmizi, “Talak”, 15; Ibn Mace, “Talak”, 15).
Ma‘tihun alim satim, kira, sirket gibi lehte ve aleyhte olmas1 muhtemel tasarruflari ise ancak kanuni
temsilcilerinin rizasiyla gecerlidir. Buriza ya 6nceden izin veya sonradan icazet™* seklinde belirtilir.
Ma‘thhun fiili tasarruflar1 gegerlidir. Buna gore sahipsiz bir mala el koyan ma‘tih, ihraz yoluyla
bunun miilkiyetini kazanacag gibi bagkalarinin mallarina gasp ve itlaf gibi haksiz fiillerle zarar
vermesi durumunda da bunlar1 tazmin etmek zorundadir.

Ibadetler konusunda ise genellikle benimsenen goriise gore ma‘tith yine miimeyyiz kiigiik
hitkmiindedir, yani bunlarla miikellef degildir. Ancak baz fikih alimleri ma‘tihun da ibadetlerle
yiikiimlii oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Ceza hukukunda da ma‘tih i¢in bazi istisnalar kabul edilmistir. Buna gére ma‘tiiha had ve kisas
cezas1 verilmez; kisas yerine diyet cezas1 uygulanir.

Ma‘th kendiliginden mahctr*dur; bunun i¢in ayrica mahkeme kararina ihtiya¢ yoktur. Kisi ister
kiictikliigiinden itibaren ister sonradan ma‘tih olsun kanuni temsilcisi, kiigiik kabul edildigi takdirde
kendisini temsil edecek kimsedir. Bu da sirasiyla babasi, babanin vasisi, vasisinin vasisi, dedesi,
dedenin vasisi ve hakimdir. Bu goriis Hanefi ve Safiiler’e goredir. Maliki ve Hanbeliler’e gore ise
ateh hali buligdan sonra meydana gelmisse, yetkili kanuni temsilci sadece hakimdir.
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ATEIZM

(bk. ILHAD).



ATEME

il

Gecenin bir boliimii, giinesin batisindan sonra beliren kizilligin kaybolmasiyla baglayan ve gecenin
ilk licte birinin bitimine kadar uzayan vakit, yats1 vakti.

Colde yasayan Araplar gilines batinca hayvanlarini barinaklarina siirer, biraz dinlendirirler, karanlik
bastirinca da kaldirir, stitlerini sagarlardi; bu vakte de “ateme” derlerdi. Bu vakitte kilinmasi
sebebiyle yats1 namazina da “ateme namazi” (salatii’l-ateme) denmistir. Bu tabir bir¢ok hadiste
ge¢mekte ve bunlardan birinde soyle buyurulmaktadir: “Eger ateme namazi ile sabah namazinin
sevabim bilselerdi siirlinerek de olsa gelirlerdi” (Buhari, “Ezan”, 9).

Yats1 vakti Kur’an-1 Kerim’de “isd” ( sLial) ) kelimesiyle ifade edilmektedir (en-Nor 24/58). Bedevi
Araplarsa bu tabiri aksam namazi i¢in kullamyorlardi. Hz. Peygamber, karisikliga yol agmamasi i¢in
154 kelimesinin aksam namazi i¢in kullamlmamasim istemistir (Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 19).
Bunun gibi, yats1 namazi i¢in bedeviler tarafindan yaygin olarak kullamlmakta olan ateme kelimesinin
bu namaz ifade i¢in Kur’an’da zikredilen isa tabirinin yerini almas1 hususunda hosnutsuzlugunu
belirtmis ve bu konuda dikkat ve titizlik gosterilmesini emretmistir: “Bedeviler yats1 namazinin ismi
hususunda sakin size baskin gelmesinler. Ciinkii onun ismi Allah’in kitabinda isadir” (Miislim, “el-
Mesacid”, 229). Boylece miisliimanlarin dini kavram ve terimler konusunda Kur’an ve Siinnet’te
zikredilen kelimeleri esas almalarimn liizum ve ehemmiyetine isaret edilmistir.
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ATES

Cesitli dinlerde kutsallastirilan, mianevi temizlenme veya ceza unsuru kabul edilen ve sembolik
anlatimlar i¢in kullanilan bir kavram.

Bat1 Tiirk¢esi’ndeki ates Farsca atisten gelmektedir. Tiirkler ates anlaminda ot (od) kelimesini
kullanmuglardir. Ocak (od-cak), od ocak kelimeleri de bu noktada hatirlanmalidir. Bat1 dillerinin
cogunda ates anlamina gelen kelimeler benzerlik gdstermektedir (Ing. fire, Alm. feuer, Fr. feu...).

[k insanlar ates ilhamuni giinesin yakici sicakligi, yildirimlar, yanardaglar ve orman yanginlarindan
almis olmalidir. Bununla beraber atesin mensei hakkinda pek ¢ok efsane (mitos) ortaya atilmustir.
Birbirinden hayli farkli olan bu efsanelere gore ates kahraman bir kimse tarafindan yeryiiziine
getirilmistir. Atesi insanlara veren tanrilardir, yahut insanlar onu tanrilardan ¢alnuslardir. Atesin
kendisi tanr1 veya tanrigadir, yahut da tanrinin giiciinii gosteren bir isarettir. Ates kendisine mahsus
ruhu olan bir varliktir. O bir devdir veya Helios adl1 giines devinin yeryliziine inmis, evcillestirilmis
yavrusu olan bir devdir. Biitiin bu efsanelerde ortak nokta, ateste insan {istii bir mahiyet ve 6zellik
goriilmesidir. Atesin kivilcim, kozii, dumani, rengi, yanarken ¢ikardig ses tiirlii efsanevi anlatimlara
yol agnmus, bu nitelikleriyle ates bakicilik, falcilik ve biiyiiciiliik i¢in bir arag¢ olarak kullamImustir.

Bir¢ok kavmin inang sisteminde yer alan ates ilahi ve kiiltiiniin en genis tezahiirii Hindistan’da ve
[ran’da olmustur. Nitekim atesin ilahi bir gii¢c olarak somutlastirilmasinin en belirgin 6rnegi
Hindistan’daki ates 11ah1 Agni’dir. Hindistan’da biitiin atesler Agni’ye bagl1 goriiliir. Hintliler’e gore
Agni, onceleri ocak atesi ile ilgili goriiliirken daha sonra kurban atesine baglandi ve boylece
insanlarla diger ilahlar arasinda araci olan, kehanette bulunan, tanrilara insanlarin kurbanlarini
takdim eden 1lahi bir varlik olarak kabul edildi. Veda’lar devrinde kurban atesinin biiyiiye karsi
koruyucu olduguna inamliyordu. Veda’lar sonrasinda Brahmanizm denilen sathada ise ates ile insamn
oliim dosegindeki solugu arasinda ilgi kuruldu ve boylece kivilcimile ates arasindaki iliskiden
hareketle insan ruhuyla Brahman’1n ruhu arasinda da bir miinasebet bulundugu, hatta bunlarin esdeger
oldugu sonucuna varildi. Hinduizm’de giinesin uzun zaman gizli kaldigina ve ilk defa Agni
dogdugunda goriindiigiine inanlir. Odun onun gidasidir. Glinlimiizde brahmanlar tarafindan giinde ii¢
defa atese kurabiye ve tereyag atilarak Agni’ye sunuda bulunulur. Hindistan’da ates kiiltii canliligini
korumaktadir. Atesin tedavi edici, sifa verici giicline inamlir. Evlenmelerde kutsal ates tutusturulur.
Cenaze torenlerinde 6liiniin cesedinin yakildig yere kutsal ates gotiiriiliir ve toreni idare eden din
adamu bu atesle ii¢ ayr1 yerden odunlar tutusturur. Oliiniin ruhunun, yanmayan iskeleti giyinmis olarak
dumanla birlikte goge yiikseldigine inamlir.

Ates kiiltiiniin en eski devirlerden bu yana devam ettigi bilinen iilkelerden biri de Iran’dir. Zerdiist’iin
bu ¢ok eski ve ayrintil1 kiiltii yasaklamus olmasina ragmen daha sonra ates kiiltii yeniden ortaya ¢ikti.
Eski Zervanizm ile Zerdiistiligi birlestiren Meciisilik’te de ates kiiltiiniin 6nemi biiyiiktii. Bazi
kaynaklarin Hz. Peygamber’in dogumu sirasinda sondiigiinii yazdiklari ates, resmi dini Mectsilik
olan Sasaniler’in sbnmeyen atesi idi. Iran’1n ates ilah1 Atar Hindistan’daki Agni’ye benzer. Iran’da
Mitraizm devrinde bile giinesperestlik ve atesperestlik vardi; Atar sonsuz ilahi 1s181n diinyevi sekli
olarak goriilen atesi temsil ediyordu. Temizleyici sayilan ates Ahura Mazda’mn oglu olup Zerdiist
ondan meydana gelmistir. Eski iran’da, icinde kutsal atesin yandig ateskede denilen tapinaklar vardi.



Daha sonra bir¢ok iilkeye yayilan bu ateskedelerin, birkag basamakla ¢ikilan ve ortasinda giin 15181
sizmayan bir atesligi bulunuyordu. Buradaki gorevli rahipler atesin sonmemesine dikkat ederlerdi.
Ateskededen evlere alinan ates de artik sondiiriilmezdi.

Zerdiist zamamnda yiice bir varlik olarak kabul edilen Ahura Mazda’nin nuru, sonralar1 da atesin
ithtiva ettigi yaratilmamus bir 151k olarak diisiiniildii, boylece ates kiiltii gelisti. Zerdiist’iin getirdigi
dinin dhiret inancina gore muhakeme sonucunda kotiilerin ates ve erimis madenle
cezalandirilacaklarina inanilirdi. Ates kotiiliigii temizleyecek ve seytanla biitiinlesenlerin disindakiler
Ahura Mazda’nmin iilkesine gireceklerdi. Zerdiist’ten sonra rahipler dini temizlik idealini atesle
sembollestirdiler. Avesta’da bu rahipler “ates yakan” seklinde nitelendirilir. Sasaniler devrinde
hiikiimdarin sarayinda milli birligin sembolii olarak kutsal ates yakma gelenegi vardi. Miisliimanlar,
her ne sekilde olursa olsun ates kiiltiine bagli Iranlilar’1 “atesperest” olarak nitelendirmislerdir.
Halen Hindistan’da yasayan ve Parsiler denilen halk, fetihler doneminde miisliimanlarin 6niinden
ka¢cmis Mecsi toplulugudur. Bunlarin dini olan Parsilik kuvvetli monoteist bir karaktere
biiriinmiistiir. Ayinlerde tanr1 sembolii olarak atesin merkezi bir yeri bulunan bu dinde giinde bes defa
ates tapinaklarinda atesin temizligini korumak i¢in ayinler yapilir.

Eski Misirlilar’da ates hem temizleyici, hem de 6liim 6tesi ceza unsuru idi. Eski Yunan mitolojisine
gore Zeus insanlar1 cezalandirmak i¢in onlardan atesi almis, ancak Prometheus onu ¢alip insanlara
geri vermis ve bu yiizden ates kahramam olarak taninnustir. Eski Yunanlilar’da ve Romalilar’da ocak
kiiltii vardi. Ocak tanricasi eski Yunan’da Hestia, Romalilar’da ise Vesta idi. Hindistan’daki Agni
kadar 6nemli olmasa da Mezopotamya’da Nusku, eski Yunan’da Hephaistos, Roma’da da Vulcan ates
tanris1 sayilirdi. Eski Roma’da Vesta tapinaklarinda bakire rahibeler kutsal sayilan atese hizmet
ederlerdi. Eski Yunan ve Roma’da her evin sénmeyen bir atese sahip olmasi istenirdi. Ciinkii atesin o
ailenin atasimin 6lmeyen ruhunu temsil ettigine inanilirdi. Baba eve gelince 6nce altinda kutsal yass1
bir tas bulunan ocaga odun atip atese tapimrdi. Bu ocagin savastaki askeri koruduguna inamlirdi.
Ocak basinda bir siikran olarak yemek yenir ve atese yenilen seyler, giizel kokulu otlar, ¢icekler
atilir, zeytinyagi, sarap serpilirdi. Boylece ates daha parlak hale getirilirdi. Bu gibi adet ve inanglar
eski Anadolulular’da da vardi. Kiitahya Miizesi’ndeki Frigyalilar’a ait aydinlik ilahesi Hekate
heykelleri ellerinde mesaleler tutmaktadirlar. Eski Yunan’da olimpiyat atesi ve onunla tutusturulan
mesale kutsal sayllmaktaydi. Olimpiyat oyunlarimn geleneksel mesalesinin Atina’da 2400 yillik tarihi
Parthenon Tapinag oniindeki yerden tutusturulmasi ve yarismalarin yapildigr yere gotiiriilerek orada
ates yakilmasi, eski ates kiiltiiniin bir kalintis1 olarak hala 6nemli bir seremoni seklinde
stirdiirilmektedir. Eski Yunanlilar’da ates kiiltii sadece mitolojide kalmanus, Efesli Heraklitos ve
Empodokles gibi filozoflarin felsefesinde maddenin temel unsuru veya unsurlarindan biri olarak ates
kabul edilmistir. Heraklitos, panteist bir anlayisla her seyin menseinin ates oldugunu ileri siirmiis ve
bir kader olarak yine onlarin atese doniiseceklerini sdylemistir. Empodokles ise dort unsurdan en
onemlisinin ates oldugunu savunmustur. O kendisini bazan bir 11ah, bazan da bir peygamber olarak
gormiis, sonunda goklere ucacagim ispatlamak i¢in kendisini Etna yanardagimin atesleri i¢ine atmsti.
Eski Yunanlilar’in ates hakkindaki diisiinceleriyle eski Iran’daki ates kiiltii arasinda biiyiik bir
benzerlik oldugu dikkati ¢cekmektedir. Yunanlilar da Hestia’mn kutsal atesini dikkatle korumaya
calismuslardi. Bagka bir yere gog ettiklerinde bu atesi de yanlarina alip 6zenle tasiyorlardi.

Eski Babil mitolojisinde ates temizleyici ve ceza unsuru olarak gecmektedir. Atesle iskence yapmak
bir¢ok toplumda basvurulan bir ceza yontemidir. Diinyanin sonunun atesle gelecegine inanan eski



Germenler’de ates tanrisina ve ates ruhlarina tapimilirdi. Yine bazi eski Avrupa kavimlerinde
(Keltler, Slavlar) ates tanrilar1 ve ates kiiltii bulundugu gibi bunun izleri bugiinkii Avrupalilar
arasinda hala yasamaktadir. Ates kiiltiiniin eski Amerika halklarinda da bulundugu bilinmektedir.
Mesela Aztekler’de de yaratici gii¢ olan ates tanris1 Tlaloc’un su ile arasinda bir baglanti
bulunduguna, hatta eski tanrilarin taglarla ¢evrili havuzlarda oturduklarina inamlirdi. Baz1 Afrika ve
Amerika yerli kabilelerinde ateskedelere benzeyen kutsal yerler vardi (bu yerler daha sonraki
hiristiyan manastirlarim etkilemistir). Avustralya yerlilerinde erkek ¢ocuklar topluluga kabul
edilirken miistakbel kayinvalidelerinin verdigi bir ates ¢ubugunu alirlar. Onlar siinnet icrasim da bir
ates gubugu vasitasiyla yaparlar. Topluluga yeni kabul edilmis erkek ¢ocuk kadinlar tarafindan atese
tutulur. Boylece ¢ocugun temizlendigine inanilir.

Atesle ilgili bir gelenek de Hindistan’da en eski 6rneklerine rastlandig ileri siiriilen kizgin ates veya
taglarin lizerinde yiirimektir. Bu gelenege XX. yiizyilda Cin’de, Japonya’da, Kuzey ve Giiney
Asya’da, Fiji, Tahiti, Haiti, Yeni Zelanda, Mauritius gibi yerlerde, hatta Bulgaristan, Ispanya gibi
Avrupa lilkelerinde, Amerika kizilderililerinde de rastlanmaktadir. Bu gibi uygulamalarin sebebi
tabiat Uistii gli¢ gosterisi, masumiyetin ispati ve temizlenmedir. Ayrica ates yutma, atesi, atesli ya da
kizgin bir maddeyi ele, agiza alma gibi dini ve sihri gayeli eylemler de vardir.

[1ahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta ates tanris1 veya kiiltii bulunmasa da yer yer diger
dinlerden s1zmis bazi deyim ve ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Yahudilik’te atesin bir rivayete gore yaratilisin ikinci giiniinde, diger bir rivayete gore ise sebt giinii
(cumartesi) sonunda iki tas1 birbirine siirtmek suretiyle Hz. Adem tarafindan meydana getirildigine
inamlir. Yahudiler’e gore mezbah (kurbanlarin takdim edildigi yer) atesi gokten gelmis, Hz. Masa
devrinden Hz. Siileyman’in mabedine intikal edinceye kadar kalmus, Manasseh’in hiikiimdarligina
kadar da devam etmistir. ikinci mabeddeki ates beseri atestir. Ancak bu ates de yagmurla
sonmemistir. Hz. Har(n’un ogullar1 Nadab ve Abihu’nun mezbahta sunduklar: “yabanci ates”
beseridir (Levililer, 10/1; Sayilar, 2/23). Tanr1’dan ne geldiyse ates icinde gelmistir. Tora (Tevrat)
akkor halinde bir ates ¢erceve i¢inde verilmis, harfleri ise siyah ategle yazilmistir. Diinyevi ates
gehinnom (cehennem) atesinden yaratilmustir, ancak onun altmusta biridir. ilk atesten 151k
yaratilmustir.

Yahudi kutsal kitap edebiyatinda ates, tecelliyi ifade etmek iizere kullanmlan temel bir terimdir.
“Rabbin melegi” veya Tanr1 Hz. M{isa’ya Horeb’de “bir ¢al1 ortasinda ates alevinde™ goriindii
(Cikis, 3/2, 4). Rab ¢olde 151k vermek i¢in geceleyin Israil’in dniinde yiiriidii (Cikis, 13/21-22,
14/24; Sayilar, 9/15-16, 14/14; Tesniye, 1/33; Nehemya, 9/12, 19; Mezmurlar, 78/14, 105/39; Isaya,
4/5). On emrini almadan 6nce Hz. Miisa kavmini Sina daginin etegine getirdi. Dag tiitiiyordu, ¢iinkii
rab onun lizerine ates i¢inde inmisti (Cikis, 19/18, 24/17). Sina tecriibesi yahudi kutsal kitabindaki
ates tasvirinin temelini olusturur. Kutsal Kitab’1n baz1 siiri béliimlerinde Tanr1, kendi kudretinden
sudiir eden bir atesle ¢evrili olarak tasvir edilir. Bir kisim Kutsal Kitap ifadelerinde ates mecazi
olarak da kullanilir. Bu anlatimlarda Tanr1 genellikle insan seklinde tasvir edilmektedir. Mesela,
“Burnundan duman yiikseldi. Agzindan ates yiyip bitirdi. Ondan kozler tutustular” (Mezmurlar, 18/18;
ayrica bk. II. Samuel, 22/9; Hezekiel, 1/4-14, 10/2, 6-7). Ates Kutsal Kitap’ta hem olumlu hem de
yikict bir gii¢ olarak Tanr1’min sembolii gibi kullamlmaktadir: “Ve hangi Allah atesle cevap verirse
Allah odur”. “Ve rabbin ates1 diistii ve yakilan takdimeyi ve odunlar1 ve taslar1 ve toprag yiyip



bitirdi” (I. Krallar, 18/24, 38; 1. Tarihler, 21/26; I1. Tarihler, 7/1, 3). Ates bazan bir ilahi gazap
ifadesidir (Tesniye, 32/22). Tanr1 gokten ates indirerek (mesela Sodom ve Gomore’de oldugu gibi)
glinahkarlar1 cezalandirmustir (Tekvin, 19/24; ayrica bk. Levililer, 10/2; Yesu, 7/15). Ates aym
zamanda Tanr1’nin hizmetkaridir (Mezmurlar, 104/4). O’nun sozii ates gibidir (Yeremya, 23/29).
Ates Yahudilik’te uzun zaman yakic1 yikict 6zelligi dolayisiyla uhrevi hayatta bir ceza unsuru olarak
yerini almuis (Tesniye, 32/22; Eyub, 28/5; Amos, 7/4), daha sonraki peygamberlerle 1lgili metinlerde
ise atesle cezalandirmamn uhrevi tarzi daha agik hale gelmistir (Isaya, 33/11, 50/11, 66/24; Hezekiel,
38/22, 39/6; Tsefanya, 1/18). Apokaliptik (gelecekten haber veren) ve yahudilerle bir kisim hiristiyan
mezhepleri arasinda apokrif olup olmadig tartigsmali bulunan baz1 metinlerde uhrevi ates cezasi ¢ok
daha belirgindir (Enoh, 10/6, 18/11, 21/7, 67/13, 90/23-26, 91/9, 100/9, 102/1, 108/3; 1I. Baruh,
48/39, 43; 111. Baruh, 4/16; IV. Makkabiler, 9/9, 12/12). Ancak Yahudilik’teki bu uhrevi ates
cezasinin Iran kiiltiiriinden geldigine dair bazi rivayetler vardir.

Yahudi ayinlerinde atesin kullanilis1 sembolik bir anlam tagir. Mabed ve mezbahta yanan ates
Tanr1’mn daimi huzurunu gosterir (Levililer, 6/12-13). Yahve’ye kurban olarak takdim edilen
seylerin ve glinliigiin ates lizerinde yakilmasi sarttir. Zira rab onun kokusundan hoslanmaktadir (Cikas,
29/18; Levililer, 1/9-17, 16/13). Kurbamn bu sekilde ateste yakilmasiyla giinahin iizerindeki i1ahi
hiikiim ve glinahlarin temizlenmesi arasinda sembolik bir iligki kurulmustur. Atesle temizlenme,
ozellikle Babil siirgliniinde bazan tarihi bir tecriibe olarak goriiniir. Ancak bu tecriibe bos yere de
olabilir. Ciinkii “Yahve’nin giinii” Israil’i temizleyecektir (Mezmurlar, 66/ 12; isaya, 43/2; Yeremya,
6/29, Hezekiel, 22/20-21, 24/12; Zekarya, 13/9; Malaki, 3/2, 4/1). Biitiin bunlarla beraber ates
yakmak, sebt giinii yapilmamasi gereken otuz dokuz yasaktan biridir (Cikis, 35/3). Ancak Saddikiler
ve Karailer’in aksine Rabbiler, kutsal metinde ayrica ifade edilen bu yasag te’vil edip, “Aslolan
atesin mevcudiyeti degil yakilmasidir” diyerek bir giin onceden birakilan bir atese sebt giinii yakat
ilave etmemek sartiyla buna izin verdiler (masa tizerindeki sebt 1siklar1 i¢in de durum aymdir).

Yahudi seriatinda zinanin, erkek erkege veya bir hayvanla temas seklindeki cinsi sapikligin cezasi
oliimdiir veya ateste yakilmaktir (Tekvin, 38/24; Levililer, 20/10-15, 21/9).

Hiristiyanlik’ta, Eski Ahid’de verilen atesle ilgili bilgilere ek olarak baz yeniliklerle birlikte o
bilgileri destekleyen su agiklamalar yer almaktadir: Hz. Isa Yuhanna’ya goriindiigiinde “gozleri ates
alevi gibi” idi (Vahiy, 1/14, 2/18). Hz. Isa’dan sonra havarilerin iizerine kutsal ruh indi. Ansizin
gokten bir ses geldi, oturduklar1 evi doldurdu. Ve “atesten imis gibi boliinen diller” onlara goriiniip
onlarin her birinin tizerine kondu. Kutsal ruhla doldular. Kendilerine ruhun verdigi sdyleyise gore
baska dillerle sdylemeye basladilar (Resullerin Isleri, 2/2-4). Uhrevi tecellilerde daimi unsur atestir
(Resullerin Isleri, 2/19; Vahiy, 15/2, 19/ 12; karsilastirmak icin bk. Isaya, 4/5, 64/ 2, 66/15; Daniel,
7/9-10; Yoel, 2/30; Mika, 1/4, Zekarya, 2/5; Malaki, 3/2). Hz. Isa “diinyaya ates atmaya” gelmistir.
“O ates simdiden tutusmussa daha ne isterim” demektedir (Luka, 12/49).

Hz. {s4, kendinden sonra gelecek, ondan daha kudretli bir sahsiyeti ates motifi icinde sdyle haber
vermektedir: “Gerg¢i tovbe i¢in ben sizi su ile vaftiz ediyorum; fakat benden sonra gelen benden daha
kudretlidir. Onun ¢ariklarim tasimaya ben layik degilim. O sizi Rihulkudiis ile ve ates ile vaftiz
edecektir. Onun yabasi elindedir ve harman yerini biitiin biitiin temizleyecektir; bugdayini, ambara
toplayacak fakat samam sonmez atesle yakacaktir” (Matta, 3/11-12; ayrica bk. Luka, 3/16, 12/49).
Hz. Lt Sodom’dan ¢iktiginda gbkten ates yagmus, sehirde kalan kavminin hepsini helak etmistir.



“Insanoglu”’nun gdriindiigii giinde de boyle olacaktir (Luka, 17/29). Yoel peygamber son giinlerde
olacaklar arasinda gokte harikalar, asagida yerytiziinde de alametler zuhur edecegini, kan, ates ve
duman bugusu olacagim Allah’tan haber vermistir (Resullerin Isleri, 2/16-19; Yoel, 2/28-32).

Yeni Ahid atesi ¢cok defa bir hiikiim giinii eleman1 olarak kullannus, diinyanin sonundaki atesten,
cehennem atesinden, ebedi atesten bahsetmistir (Matta, 3/10, 12, 5/22, 13/40, 18/8-9, 25/41; Markos,
9/43-48; Luka, 17/29; I1. Petrus, 3/7; Yehuda’nin Mektubu, 23; Vahiy, 8/7, 9/18, 11/5, 14/10, 19/20,
20/9-15, 21/8). Herkesin isinin ne ¢esit oldugu atesle kesfolunacak, onu ates ispat edecektir. Ates
uhrevi konular i¢in mecazi bir anlatim unsurudur (1. Korintoslular’a, 3/13, 15; 1. Petrus, 1/7; Vahiy,
3/18).

Islam dininde ates kiiltiine delalet edebilecek bir sey bulunmadig gibi yiice Allah’tan baskasini tanri
bilme, ona tapinma da yasaktir. Tevrat’ta anlatilan, Hz. M{isd’min Sina dagindaki ve Horeb’deki bir
cal1 ortasinda bulunan ates alevinde Tanr1’y1 gérmesi olayr Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktaysa da bu
tecellideki atesin rolii farklidir: “O bir ates gérmiistii de ailesine, ‘Durun, ben bir ates gérdiim, ya
ondan size bir kor getirir, ya da atesin yamnda bir yol gosteren bulurum’ demisti. M{isa atesin yamna
gelince, ‘Ey Misa!” diye seslenildi, ben siiphesiz senin rabbinim, ayagindakileri ¢ikar, ¢iinkii sen
kutsal bir vadi olan Tuva’dasin. Ben seni se¢tim, artik vahyolunanlar1 dinle” (Taha 20/10-13).
Goriildiigi gibi burada ates vahye muhatap olmak i¢in bir vesiledir. Bu durum diger bir ayette daha
belirgindir: “Misa ailesine, ‘Ben bir ates gordiim; size oradan ya bir haber getirecegim, yahut
1s1nasiniz diye tutusmus bir odun getirecegim’ demisti. Oraya geldiginde kendisine sOyle nida
olunmustu: ‘Atesin yaninda olan ve ¢evresinde bulunanlar miibarek kilinmistir” (en-Neml 27/7-8).
Yine bir baska ayet aym bilgi ile baslayip soyle devam etmektedir: “Oraya gelince, miibarek yerde
vadinin sag yamindaki aga¢ tarafindan, ‘Ey Misa! Siiphesiz ben alemlerin rabbi olan Allah’im’ diye
seslenildi” (el-Kasas 28/29-30).

Ragib el-Isfahani Kur’an-1 Kerim’de atesin ii¢ sekilde kullamldigini belirtir (el-Miifredat, “nfr”
md.). 1. Is1 ve 151k kaynagi olan ve duyu ile algilanan tabii ates (el-Bakara 2/17; el-Vakia 56/71-72).
2. Mutlak manada hararet veya cehennem atesi (el-Bakara 2/24; el-Hac 22/72). 3. Bozguncu
siyasetten kinaye olarak kullanilan harp atesi (el-Maide 5/64).

Ates 1s1tma ve aydinlatmay1 saglayan ilahi bir nimet, ayn1 zamanda Allah’1n fiil ve kudretini
belgeleyen bir delildir (Yasin 36/80; el-Vakia 56/71-74). Onun yakicilig 11ahi kudretin mutlak
kontrolii altindadir. Nitekim Allah’in emriyle Hz. Ibrahim’i yakmamustir (el-Enbiya 21/69; el-
Ankebiit 29/24). Seytanmin da i¢inden geldigi cin taifesi “cok kizgin, dumansiz ates”’ten (narii’s-
sem(m), diger bir ifadeyle “yalin bir alev’den (maric-nar) yaratilmustir (el-Hicr 15/27; er-Rahman
55/15).

Cehennemin en bariz unsuru atestir. Sadece “ates” anlamina gelen nar kelimesi Kur’an’da ¢ok defa
cehennem yerine kullanilmistir. Ayrica bir¢ok ayette “nar-1 cehennem” deyimi gegmekte ve nar ile
birlikte kullanilan baz1 kelimelerle bu atesin nitelikleri gosterilmektedir (bk. NAR).

Hadislerde ates (nar) genellikle cehennemi ifade etmek iizere, bazan da azap anlaminda kullamlnus
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ve nar kelimesiyle “ashabii’n-nar, ehlii’n-nar”, “azabii’n-nar”, “fitnetli’n-nar” ve “ebvabii’n-nar” gibi
deyimler olusmustur (bk. Wensinck, Mu‘ cem, “nar” md.).



Tasavvuf ve tarikatlarda atesle ilgili uygulamalar ve anlatimlar bulunur. Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
“Ask atestir” sozii, ayrica Rifdiler’in atesi agizlarina, ellerine almalar1 veya yanan firimn i¢ine
girmeleri gibi davramslar1 hatirlanmalidir (ayrica bk. CEHENNEM).
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ATES, Ahmet

(6. 1913-1966)
Arap, Fars ve Tiirk filolojileriyle mesgul olmus son devir miitehassislarindan.

Gaziantep’in Nizip kazasina bagli Barak nahiyesinin Agcakdy’iinde dogdu. Demiryolu miiteahhitligi
yapan ve aslen Konyal1 olan babas1 Ateszade Mustafa Bey, isi icab1 devamli olarak bir yerde
kalamamus, bu sebeple oglunun ¢ocukluk yillar1 ¢esitli yerlerde gegmistir. Ahmet Ates ilkokulu
Maras’ta, ortaokulu Konya’da bitirdi, 1935’te Istanbul Yiiksek Ogretmen Okulu’na girdi. Yiiksek
tahsilini Yiiksek Ogretmen Okulu talebesi olarak Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyati Boliimii’nde yapti. O zamanlar bu boliimde yardimct ders olarak bulunan Arapca ve
Farsca’y1 da ayr1 bir ilgi ile takip etti. Fakiilteden mezun olunca o sirada Arap-Fars filolojisinde
hocalik yapan Prof. Dr. Hellmut Ritter’in yanina asistan oldu (1939). “an-Nabigat ad-Dubyani” adl1
caligsmasi ile 1943°te dogentlige yiikseldi. 1939°dan H. Ritter’in 1949°da Almanya’ya doniisiine
kadar, Arap ve Fars dil ve edebiyatlarimin 6nce miistakil kiirsii, daha sonra bir boltim olarak
gelismesinde hocasinin en yakin mesai arkadasi oldu. Bu tarihten sonra da boliimiin 6gretim ve ilmi
arastirmalarina en salahiyetli sahsiyet olarak yon verdi. 1953’te profesor oldu; 1956°dan itibaren
Sarkiyat Mecmuasi’ni ¢ikardi. Cesitli faaliyet ve nesriyatina ragmen 1938’den beri gayri resmi bir
miiessese halinde kalmuis bulunan Sarkiyat Enstitiisii’nii hukuki hiiviyetine kavusturdu (1962). Fetih
Dernegi’ne bagli olarak kurulan Istanbul Enstitiisii’niin miidiirliigiinii yapt: (1954-1959). 1966
Eyliiliinde, mufassal bir Iran tarihi yazdirilmasi i¢in Tahran’da yapilan bir toplantiya katildi; 20 Ekim
1966°da vefat etti.

Her zaman miitevazi ve miisamahakar olan Ates, gerek yerli gerekse yabanci dostlariyla olan
miinasebetlerinde daima iyi insan numunesi olarak yasamus, sevilmis ve arannustir. Istikbal vaad
eden genclerle ve arkadaslariyla hususiyetle mesgul olurdu. Vazifesine diiskiinliigii ile etrafina 6rnek
olmus, vazifesini hi¢ aksatmamus, son giinlerinde ders sirasinda gecirdigi baz1 ciddi sikintilar bile
basladig dersi bitirmesine engel olamamustir.

Cesitli 1lmi miiessese ve tesekkiillerde ilmi ve idari gorevler almis olan Ates’in hayatinda,
ehemmiyet sirasina gdre, hocaligimn ve Sarkiyat Enstitiisii miidiirliigiiniin hemen arkasindan Islam
Ansiklopedisi murahhas miidiirliigii gelmektedir. Bunlardan baska kurucular1 arasinda bulundugu
Milletleraras1 Sark Tedkikleri Cemiyeti’nin idare heyeti liyesi, Suriye’de Mecmau’l-lugati’l-
Arabiyye’nin (Arap Dil Akademisi) muhabir iiyesi, Tiirk Dil Kurumu’nun ve Tirk Kiiltiiriini
Arastirma Enstitiisti’niin de iiyesi idi.

Ahmet Ates, Turkiye’de Arap ve Fars filolojileri sahalarindaki ¢calismalarin tarihi akisinda,
eskisinden ¢ok farkli olarak ag¢ilan yeni bir devrin baginda gelmis ve bu yeni devri eskisine
baglamustir. Medreselerin kapatilmasi, orta ve yiiksek dereceli tahsil miiesseselerinde Arapca ile
Farsca’nin eski yaygin seklinden vazgegilerek bunlara sadece tiniversitelerde, arastirma ve ihtisas
sahas1 olarak yer verilmesi, isaret edilen devri hazirlayan baslica sebeplerdendir. Bir taraftan eski
devrin mensuplar1 azalirken diger taraftan yeni devrin 6nceleri yadirganan mensuplari yetismeye
baglamustir ki bunlarin ilk ve en biiyiik miimessili odur. Onun Edebiyat Fakiiltesi’nde tahsiline



basladig1 zaman devam ettigi Tiirkoloji kisminda, Tiirk edebiyatinin Islim medeniyeti ¢ercevesine
giren devrelerini tedkik ve tedris eden derslerin yaninda ve daha ¢ok bunlara yardime1 diye konmus
Arapca ve Farsca dersleri de vardi. Onun Tiirk dili ve edebiyat1 ziimresindeki hocalarindan M. Fuad
Ké&priilii, Ragip Hultisi Ozden, R. Rahmeti Arat, A. Nihat Tarlan, A. Caferoglu gibi simalar dil ve
edebiyat meselelerini modern usullerle ele alan alimlerdi. Fakat asil ilgi duydugu sahada ona yon
veren sahsiyet H. Ritter olmustur. Bununla beraber o, eski devrin son miimessillerinin bazilarindan da
istifade etmistir. Nitekim bu simalardan bilhassa Serefettin Yaltkaya’y1 saygiyla anar, kendisinin
vazife anlayisina dair baz1 miisahedelerini naklederdi. Bu sebeple onun ilimde seceresi S. Yaltkaya
gibi sahsiyetlerle Dogulu alimlere, H. Ritter’le Bati’nin en seckin miistesriklerine baglanr.

Genis bir kiiltiire sahip olan Ates, aym zamanda titiz bir arastirici ve vellid bir alimdir. Bunda
tecessiis ve merakinin, ¢esitli konulara dair eserler okumasinin, degisik kiitiiphanelerde yazma eserler
{izerindeki devaml1 ¢aligsmalarimin oldugu kadar Islam Ansiklopedisi’ndeki faaliyetinin de tesiri
olmalidir. Bu hususiyeti ayrica onun daima orijinal konular bulup islemesini de temin etmistir.

Eserleri. Ahmet Ates yurt i¢cinde ve disinda bir¢ok kongre veya benzeri ilmi toplantilara,
Terciimanii’l-belaga, Ibn STna’nin Risaletii’l-iksir’i ve Hikmetii’l-mevt risalesi, Sehnime nin telif
tarihi, Abdullah el-Ensari’nin Zemmii’l-kelam’1 gibi mevzularda daima yeni ve orijinal
arastirmalarla katilmistir. Cogu Arap, Fars ve Tiirk filolojileriyle ilgili telif, terciime veya metin
tesisi mahiyetindeki eserlerinin belli baslilar1 sunlardir: 1. Sindbad-name (istanbul 1948). Bu eserde
Sindbad hikayelerinin, Karahanlilar Devleti’nin “sahib-insa”s1 olup VI. (XII.) yiizy1l ortalarinda
yasams Muhammed b. Ali ez-Zahiri es-Semerkandi’nin kaleme aldig1 nadir Fars¢a bir metnini
nesretmis, Pehlevi’den yapilmis eski bir terciimeye dayanan bu rivayetin 6nemini belirtmek i¢in de
esere uzun bir giris ilave etmistir (s. 1-104). Eserin ikinci kisminda Farsca rivayetin tenkitli metni (s.
1-345) ile birlikte avam Arapga’styla yazilmis, yine eski bir rivayet verilmistir (s. 347-388). Gerek
bu eser gerekse asagida bahsedilen Terciimanii’l-belaga ofset suretiyle Iran’da birgok defa
basilmistir. Hatta Sindbadname’nin Arapga terciimesinde (Sindbad el-Hakim, trc. Emin Abdiilmecid
Bedevi, Kahire 1392/1972) Ahmet Ates’in bu nesri esas alinmustir. 2. Kitab Tarcuman al-balaga
(Istanbul 1949). Muhammed b. Omer er-Rad{yani’nin eserinin bu nesrinin birinci boliimiinde eserin
tenkitli metni ve yazmasimn faksimilesi, ¢esitli indeksleri, ikinci boliimiinde ise eser ve miiellifine,
nesre esas olan yazma ve bunun eski Fars¢a yazmalar arasindaki yerine dair bir kisim, ayrica metinle
ilgili agiklamalar verilmektedir. Iran edebiyatimn Islami devresinde edebi sanatlar hakkinda yazilnus
halen bilinen en eski ve ¢ok mahdut sayidaki Fars¢a edebi mensur eserlerden biri olan Terciimanii’l-
belaga, meshur sair Ferrihi’ye isnat edilmekte ve yalniz ismen bilinmekte 1di. Ates eserin bir
niishasim bularak (Siilleymaniye Ktp., Fatih, nr. 543) miiellifi hakkinda tekrarlanagelen rivayetin
mahiyetini ve Radliyani’nin hiiviyetini ayr1 ayr1 ele almis ve hicri V. yiizyilin sonlarinda veya sonraki
yiizy1lin basglarinda telif edilebilecegi neticesine vardig Terclimanii’l-belaga’y1 tahlil ederek benzeri
eserlerle 1lgi ve miinasebetleri tizerinde durmustur. 3. Vesiletii’n-necat (Mevlid), (Ankara 1954).
Stileyman Celebi mevlidinin bu nesrinde Ates, notlar ve agiklamalarimin bir kismuni bu tarz eserlerin
dogus ve inkisafina, Siileyman Celebi’ye ve eserine ayirmustir (s. 1-88). Bu ¢alisma ile Tiirk
edebiyatinin bu saheseri ilk defa ilmi bir arastirma mevzuu olmus yine ilk defa eserin tenkitli metni
nesredilmistir (s. 91-147). Bu nesre en eski niishalardan birinin faksimilesi de 1lave edilmistir. 4.
Cami‘ al-tavarth, Il. cilt, dordiincii ciiz, Sultan Mahmud ve Devrinin Tarihi (Ankara 1957). I1. cilt,
besinci cliz, Selguklular Tarihi (Ankara 1960). Eser Residiiddin Fazlullah’in Camiu’t-tevarih’inin
zikredilen kisimlarinin tenkitli nesridir. Bu nesir hakkinda ¢ikan bir tenkide cevaben yazdig makale



Ates’in metin tesisi mevzuunda en giizel yazilarindan biridir (“Cami‘ al-tavarth tenkidi
miinasebetiyle”, TTK Belleten, XXV/97 [1961], s. 29-61; Farsca trc. “Der bab-1 nakd-1 Cami* al-
tevarih”, Mecelle-1 Daniskede-1 Edebiyyat, 1340 hs./1961, y1l 8, say1 23, s. 1-36). 5. Risala fi
mahiyat al-isk (Istanbul 1959). Ibn STna’nin risalelerinin tenkitli metnini ve Tiirkce terciimesini
ihtiva eder. 6. Sehriyar ve Haydar Baba’ya Selam (Ankara 1964). Eserin birinci kisminda iinlii Azeri
sair Muhammed Hiiseyin Sehriyar tamitilir ve ikinci kisimda sanatkarin en ¢cok tamnan eseri yer alir.
7. Istanbul Kiitiiphanelerindeki Farsca Manzum Eserler Katalogu (Istanbul Universitesi ve
Nuruosmaniye kiitiiphaneleri; Istanbul 1968). Vefatindan sonra ¢ikan kitap halindeki bu son
calismasinin genis ¢erceveli bir tasavvurun ilk cildi oldugu anlasilmaktadir. Bu eser benzeri
calismalarin en miikemmel 6rneklerinden biri olup Farsca yazmalar bakimindan ehemmiyeti bilinen
ad1 gecen kiitiiphanelerdeki metinlere dayanan bir Iran siir tarihi mahiyetindedir.

Terctime ettigi kitaplar arasinda ise sunlar vardir: 1. Farabi, [limlerin sayimu [Thsa’ al-“uliim]
(Istanbul 1955); 2. Ravendi, Rahat-iis-siidir ve ayet-tissiirar (I-II, Ankara 1957, 1960).

Istanbul ve bilhassa Anadolu’da Ankara, Konya, Bursa, Edirne, Manisa, Tire, Afyon, Corum, Yozgat,
Amasya, Samsun, Tokat, Kastamonu ve havalisi gibi yerlerdeki kiitiiphanelerde yaptig arastirmalarin
neticeleri olarak yazdig makalelerde, bu kiitliphanelerde muhafaza edilen ve 1lim alemince
taninmayan birgok eserin yegane niishasim, bazilarimin tasidiklar: hususiyetler bakimindan
ehemmiyetli niishalarimt devamli surette tamtnusti (bu makaleler hakkinda etrafli bilgi i¢in bk. Nihad
M. Cetin, “Ahmet Ates”, Oriens, XXI-XXII, 14-15; tamtilan niishalar hakkinda bk. Yusuf Demirkol,
bibliyografyada gdsterilen eser; IA’da ve UDMI’de ¢ikan maddeleri hakkinda bk. Cetin, SM, VII, s.
9-22).

Ahmet Ates’in bunlardan baska basta Islam Ansiklopedisi olmak iizere Tiirkiyat Mecmuasi, Sarkiyat
Mecmuasi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, TDAY-Belleten ve Tarih Dergisi’nde bir¢ok arastirma
mahsulii makale ve kitap tanitma yazis1 yayimlannustir. Bunlar arasinda 6zellikle “Metin Tenkidi
Hakkinda” (TM, 1942, VII-VII], s. 253-267) adl1 makalesi, Tiirkiye’de modern metotlarla metin nesri
calismalarinda bir doniim noktasi teskil etmistir. Ates’in kitap ve makalelerinin kronolojik bir listesi
de yapilmstir (bk. Cetin, SM, VII, s. 9-22).
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ATES, Osman Hulus1

(bk. HULUSI EFENDI, Osman).



ATES-i RUMI

Eskiden bir savas silahi olarak kullanilan yamici, yakici ve patlayict bir madde.

Daha ¢ok Bizanslilar’ca kullamldig i¢in bu adla meshur olmustur. Ik dnce Cinliler tarafindan
bulundugu ve Cin’den yayildig1 hakkindaki kanaat ise daha yaygindir. Bizanslilar’in ilahi bir gii¢
olarak kabul ettikleri, terkibi yiizyillarca bir sir gibi saklanan bu atesin esasimin o ¢caglarda kullanilan
giiher¢ile oldugu, bunun kiikiirt ve zift maddeleriyle karisimina neft yaginin eklenmesiyle de mayi
haline getirildigi daha sonra anlasilmistir. Su tizerinde dahi yanabilme 6zelliginden dolay: “ates-i
bahri” adiyla da amlmstir. “Grejuva atesi” de denilen bu atesin birlesimine komiir tozu 1lave
edilerek bu maddenin bir bakima barutun basit bir sekli oldugu sdylenebilir.

Ates-i Raimi’yi, Bizans imparatorlarindan Konstantin Pogonatos’un hiikiimdarlig1 zamaninda Misirli
veya Baalbekli Kallinikos adl1 biri Bizans’a getirmis (652) ve silah olarak kullanilmasinda oncti
olmustur. Miicidinin de yanlis olarak bu kisi oldugu zannedilmistir. Halbuki atesin IV. hatta 1.
yiizyillarda varlig bilintyordu. Rum atesi Bizanslilar tarafindan ilk defa, Halife Muaviye zamaninda
Istanbul’un fethi i¢in gonderilen Siifyan b. Avf kumandasindaki Islam ordularina (674), daha sonra da
Istanbul’u kusatan Ruslar’a ve yine miisliiman kuvvetlerine kars: kullanilmis ve tesirli olmustur.
Bizanslilar’in ilahi bir sir gibi saklama gayretlerine ragmen Araplar tarafindan Cinliler’den 6grenilen
bu atesin daha da gelistirilerek “neft-1 kazif” veya “harraka” adlar1 altinda Hagl1 seferleri sirasinda
kullanildigr goriilmiistiir. Bundan dolayr Avrupalilar bu silaha “Arap atesi” adim vermislerdir. Rum
atesinin kullamnu XIV. yiizy1ldan sonra Anadolu’da da yayilmus, Timur izmir Kalesi’ni bu ates
sayesinde alabilmistir. Bizanslilar bu atesi son olarak 1453’te Osmanlilar’1in Istanbul’u kusatmalar:

sirasinda kullannuslardir.

Rum atesinin findik biiytikliiglinden fi¢1 biiyiikliigiine kadar bir¢ok ¢esidi vardi. Bunlar biiytikliigiine
ve yerine gore ok ucuna baglanarak veya mancinikla, topun icadindan sonra ise toplarla atilmistir.
Siseler i¢inde hazirlananlar1 ise glinlimiizdeki el bombalar1 gibi kullanilirdi. Surlara tirmananlara
kars1 biiylik kaplarla bur¢lardan asagi bosaltilan bu ates Araplar’in eline gegtikten sonra havai
fiseklerle ve mancimklarla atilmustir. Istanbul "un fethinden sonra, Osmanl1 Tiirkleri tarafindan topun
gelistirilmesiyle ikinci planda kalan ates-1 Rimi Avrupa’da bir siire daha varligint stirdiirmiis, XIX.
yiizyilda ise tamamen tarihe karignustir.
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ATESBAZ-1 VELI

s kel
Yisufb. Izzeddin (6. 684/1285)
Mevleviligin iinli simalarindan.

Hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur. Mevcut bilgiler, menkibevi de olsa yasadig yillar ve Mevlevi
kiiltiirtindeki yeri hakkinda fikir verecek durumdadir. Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled ile
Horasan’dan geldigi veya kafileye Karaman’da katildig: rivayet edilmektedir. Horasan’dan geldigi
yolundaki goriis daha kuvvetlidir. Yaisuf b. Izzeddin’e “atesle oynayan kisi” anlamina gelen Farsca
atesbaz unvamnin verilmesi su menkibeye dayanir: Bir giin, mutfakta odun kalmadigini arzetmek
lizere Mevland’mn huzuruna girer. Mevland’ mn latife olarak, “Kazanin altina ayaklarim sokarak
kazam kaynat!” demesi lizerine dyle yapar; ayak parmaklarindan ¢ikan alevlerle as1 pisirir.
Kerametin agiklanmasim istemeyen Mevlana, “Hay atesbaz, hay!” der. Boylece Yisuf bu olaydan
sonra “Atesbaz” unvaniyla amlmaya baslar.

Atesbaz-1 Veli’nin tiirbesi Konya’da Meram yolu iizerinde Askan (Asikan “asiklar”) tepesi
yakinlarindadir. Selguklu tiirbe mimarisinin 6zelliklerini tagiyan yapimn muntazam kesme tastan inga
edilmis gévde kismu iceriden kare, disaridan sekizgen planlidir. Ustii ise ehrami bir kiilah ile drtiilii
olup Arapca kitabesi glineydeki “niyaz penceresi’nin iizerindedir. Tiirbenin civarina, Sultan Veled’in
kiz1 Arife Seref Hatun’un oglu Muzafferiiddin Ahmed Pasa torunlarindan Celebi Abdiissamed
tarafindan bir zaviye yaptirilmus ve vakiflar kurulmustur. Zamanla harap olan bu zaviyenin yerine
bugiinkii tekke, postnisin Vahid Celebi tarafindan 1897 yilinda insa ettirilmistir.

Mevlevilik’te mutfak “ashane” oldugu gibi daha 6nemlisi, Mevlevilige intisap niyazinda bulunan
kisilerin temel egitimlerinin yapildig yerdir. Mevlana zamaninda bu nemli gérevi “Atesbaz-1 Veli”
Yusuf b. izzeddin yerine getiriyordu. Sonraki ddnemlerde bu unvan bu goreve tayin edilen kisiler i¢in
kullanilmustir.

Mevlevihanelerdeki 6zel ocaga “Atesbaz-1 Veli ocagr” denir. Onemli giinlerde as burada pisirilir,
ayr1 bir yerde saklanan giimiis renkli “Atesbaz-1 Veli kazam”, isi bitince yikanarak 6zenle yerine
kaldirilirdi. Mevlevi dergahlarinda meydan-1 serifte serili beyaz postun ad1 “atesbaz postu”dur. Bu
makama teslimiyet, “Mevlevilige ikrar vermek™, “cileye soyunmak™ demektir. Saliklerin miirebbisi
olan “ates-baz tiirbedar1”min ayin sirasinda semahanedeki yeri postnisin ve tarikat¢r dedenin
hizasinda 1di. Mesihatnameler ¢ok defa “atesbaz seyhi” ile gonderilirdi. Kazan ve tencerelerin
acilisinda oldugu gibi yemekten sonraki “giilbankta Atesbaz-1 Veli de zikredilir. Mevlevilik’te onun
makam ve mevkiine daima biiylik saygi gosterilmistir.
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ATESKEDE

0281
Lutf Ali Beg Azer’in (6. 1195/1781) suara tezkiresi.

Farsca yazan 845 sairin biyografisini ihtiva eden eser, 1174 (1761) yilinda yazilmaya baslanmistir.
Tezkirenin tamamlanma tarihi ise, belli degildir. Ancak eserde sairler i¢in verilen 6liim tarihlerinden
en sonuncusu 1193 (1779) olduguna gore bu tarihten sonra tamamlandig sdylenebilir. iran’in Afgan
istilasindan (1709) giiney eyaletlerinde diizeni saglayan Kerim Han Zend’e kadar siiren karisiklik
donemi hakkindaki elli yillik tarihinden bahseden bir 6ns6ziin ardindan, sairlerin mensup olduklari
bolge ve sehirlere gore tertip edilmis olan Ateskede, “micmere” (mangal) adl1 iki ana boliimden
meydana gelmistir. Lutf Ali Beg’in kendisinden 6nceki donemlerde yasamus sairlerin hayatlarina dair
bilgi verdigi ilk micmere “su‘le”, “ahger” ve “fiirig” adl1 i¢ alt boliime ayrilmustir. Su‘le alt
boliimiinde Islam diinyasinin sair olan hiikiimdar, sehzade ve emirlerinden; ahger alt bdliimiinde iran,
Turan ve Hindistan sairlerinden; flirGig alt boliimiinde ise kadin sairlerden bahsedilmektedir.
Tezkirenin bu kisminda verilen bilgilerin ¢ogu Taki-1 Kasi’nin Hulasatii’l-es‘ ar ve ziibdetii’l-efkar
adl1 eserinden alinmistir. Miiellifin cagdas1 yetmis kadar sairin biyografisini ithtiva eden ikinci
micmere “pertev’” adi verilen iki alt boliime ayrilmistir. Birinci pertev Afganlilar’in fran’1 istilas1 ve
sonraki olaylar hakkinda bir giristen sonra ¢agdas sairlerin biyografilerini, ikinci pertev ise miiellifin
otobiyografisini ve siirlerinden yaptig segmeleri ihtiva eder.

Diinya kiitiiphanelerinde birgok niishas1 bulunan (bk. Storey, I/2, s. 871 vd., ayrica iU Ktp., FY, nr.
499, 612, 619) Ateskede’ nin heniiz tam bir ilmi nesri yapilmamustir. Eser Kalkiita (1249/1833) ve
Bombay’da (1277/1860, 1299/1882) tas basmasi, Tahran’da (1337 hs./1958) ise eski bir yazmadan
ofset olarak Seyyid Ca‘fer Sehidi’nin 6ns6z ve notlar ile yayimlanmistir. Ancak hepsi de el yazisi
niishalardan tag basmasi veya ofset suretiyle yapilan bu baskilardan faydalanmak gii¢tiir. Tahran
baskisinin digerlerine tercih edilen tek yam sahis, yer ve kitap adlarini ihtiva eden fihristlerinin
bulunusudur. Ateskede’nin ikinci baskisini hazirlamaya baslayan Hasan Sadat Nasiri, simdiye kadar
eserin Irak-1 Acem’de yetisen sairlerin sonuna kadar olan boliimiinii ii¢ cilt halinde yayimlamistir
(Tahran 1336 hs. [1957]; 1338 hs. [1959] ve 1340 hs. [1961]). Ateskede’nin hiikiimdarlar, prensler
ve emirlerden bahseden “su‘le” boliimii N. Bland tarafindan The Atash-Kadah or Fire-Temple, by
Hajji Lutf Ali Beg of Isfahan adiyla ilk defa Londra’da basilmistir (1841).

Ozellikle miiellifin yasadigi devrin fran tarihi icin de énemli bilgiler ihtiva eden Ateskede’nin
Tiirkce bir terciimesinden sdz ediliyorsa da (bk. EI? [Ing.], V, 834; Storey, I/2, s. 872) bu dogru
olmamalidir. Zira terciimenin baski y1l1 icin verilen 1259 (1843) tarihi Ateskede terciimesine degil,
Devletsah Tezkiresi’nin Fehmi Efendi tarafindan Sefinetii’s-suara adiyla yapilan terciimesine aittir.
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ATESPERESTLIK

(bk. MECUSILIK).



ATFE

Hadislerin yazilis1 sirasinda unutularak yazilmayan ve sonradan sayfa kenarina veya satir arasina
ilave edilen kelimeye isaret etmek iizere, bu kelimenin diistiigli yerden saga veya sola dogru ¢izilen

yatay ¢izgi.

(bk. LAHAK).



ATFIYES

(bk. ETTAFEYYIS).



ATHAR-¢ IRAN
[ran’da tarihi deger tasiyan sanat eserlerini tamtmak {izere Fransizca olarak yayimlanan dergi.

[ran Eski Eserler Miidiirliigii’niin y1ll1§1 olarak 1936°dan itibaren ¢ikarilan dergi, iran Milli Egitim
Bakanligi’na bagli bu miidiirliigiin basina getirilmis bulunan Fransiz uzman André Godard tarafindan
Hollanda’da Haarlem’de bastiriliyor ve Paris’te Paul Geuthner Yayinevi aracilifr ile dagitiliyordu.
Dergi bagliginin altinda ayrica “Annales du Service Archéologique de 1’Iran” seklinde bir alt baslik
daha bulunuyordu.

[k fasikiilii 1936’da yayimlanan derginin her yil iki fasikiilden olusan bir cilt halinde ¢ikarilmasi
tasarlannmusti. 1938’e kadar sadece ti¢ cildi ¢ikmig, uzun bir aradan sonra 1949°da yayimlanan I'V.
cildi ile yayim sona ermistir. Ik sayimn basinda yayimcis1 A. Godard, derginin yeni arastirmalara
zemin hazirlamak gayesiyle ¢ikarilmakta oldugunu ve bunun i¢in miimkiin oldugu kadar bol ¢izgi,
fotograf, kitabe kopyasi, kisa agiklama metinleri ve ¢ok liizumlu sonuglarla tarihi notlar
yayimlayacagim agiklamis ve arkeolojiyi karistirmaktan baska bir ise yaramayan teorilerden
kacinacagim belirtmistir.

[k sayida P. Pelliot, M. Bementh Smith gibi yabancilarin da makaleleri bulunmakla beraber, yazilarin
bliytik bir kismu A. Godard tarafindan yazilmus, baz1 sayilar tamamen onun veya Maxime Siroux’un
kaleminden ¢ikmustir. Bazi sayilarda Taki Mustafavi, Mehdi Behrami, Yedda Godard, Behmen

Kerimi gibi imzalar da goriilmektedir.

Oldukga itinal1 basilmus, bol resimli ve ¢izimli bu ilmi derginin Iran’daki sanat eserlerinin tamtilmasi
hususunda biiyiik hizmeti olmustur. Makaleler iran sinirlar1 iginde cesitli bdlgelerde, hatta bazilar
erisilmesi son derecede zor yerlerde bulunan, gerek Sasani doneminde gerekse Islamiyet’in
yerlesmesinden itibaren yapilan mimari eserleri, planlari, siislemeleri ve kitabeleri, haklarinda
kaynaklarda bulunan bilgilerle arastiricilara sunmaktadir. Dergide mimari disinda kalan konularla
ilgili olarak pek az makale yayimlanmustir.

Semavi Eyice



ATIF EFENDI

(6. 1155/1742)
Osmanl1 defterdar1 ve kendi adiyla anilan kiitiiphanenin kurucusu.

Babasinin adi Mustafa oldugundan Atif Mustafa Efendi olarak da bilinir. Istanbul’da Soganaga
mahallesinde diinyaya geldi. Ilk tahsilinden sonra maliye meslegine girdi. Basarilar1 sayesinde kisa
zamanda devrin defterdar1 izzet Ali Pasa’mn dikkatini cekerek defterdar mektupcusu oldu. 1737
yilinda defterdar-1 sikk-1 evvel (basdefterdar) tayin edildi. Bu ilk defterdarligi, Avusturya ile yapilan
savas ve idari mekanizmadaki bozukluklar yiiziinden buhranli yillara rastladi. Atif Efendi ordunun
mali islerin ylirtiitmek tizere Nis’e kadar gitti, fakat sadrazam Yegen Mehmed Pasa tarafindan kusurlu
goriilerek 1738’de gorevinden alind1. Ancak ertesi y1l ivaz Mehmed Pasa’nin sadareti zamamnda
ikinci defa basdefterdarliga getirildi ve savas sirasinda basarili hizmetlerde bulundu. Belgrad’in geri
alinmasindan sonra sehre ilk girenler arasinda o da vardi. Iki buguk yila yakin siiren bu ikinci
defterdarligindan 1741 Eyliiliinde ayrilarak hacca gitti. Dondiikten sonra iigiincii defa
basdefterdarliga getirildi. 25 Temmuz 1742 tarihinde sitmadan 61dii. Mezar1 Karacaahmet
Mezarligi’nda, Miskinler Tekkesi civarinda Serifkuyusu’ndadir.

Atif Efendi Osmanl1 Devleti’nin degerli maliyecilerindendir. Onun zamamna kadar mali 6demeler
hicri takvim esasina gore yapiliyordu. Boylece her otuz ii¢ yilda bir yil fazla 6deme yapiliyor, bu ise
hazine giderlerinin 6nemli miktarda artmasina yol a¢iyordu. Nitekim bu hususa Atif Efendi’nin
seleflerinden Defterdar Sar1 Mehmed Pasa da temas etmis ve bu uygulamadan yakinmustir (bk. Ozcan,
s. 189-190). Atif Efendi bu konuda sundugu bir takrirle (metni i¢in bk. Cevdet, VI, 373-377) Osmanli
maliyesinde adeta bir reform yapmustir. Buna gore maas ve ticretlerin muharremden degil, 1152
(1740) yilinda marttan itibaren ve semsi y1l hesabina gore verilmesi ongdriilmiis ve uygulanmaya
baslanmistir. Boylece mali islerde daha 6nceki yillarda yetkilileri mesgul eden ve devleti zarara
sokan 6nemli bir mesele halledilmistir.

Aym zamanda sair olan Atif Efendi genellikle Nabi tarzinda didaktik siirler kaleme almus, Tirkge,
Arapga ve Fars¢a manzumeler yazmustir. Tiirkge siirlerinin toplandig bir divam vardir (Atif Efendi
Ktp., nr. 2087). Atif Efendi ayrica hat sanatindaki maharetiyle de tamnmustir. Nesih ve siiliis yazilari
Agakapil1 Ismail Efendi ile onun oglu Mustafa Efendi’den 6grenmistir. Siyakat ve dzellikle divani
gibi zor yaz tiirlerinde daha sonra gelenleri taklide mecbur birakacak kadar maharet sahibi idi.
Sehremini civarinda harap halde bulunan Nazmizade Mescidi’ni yiktirip Halveti tekkesi haline
getirmesi, onun bu tarikata intisap etmis olabilecegini gosterir. Hogsohbet, giileryiizlii, faziletli ve
yardim sever bir kisi olan Atif Efendi’nin en biiyiik hayrat: kendi adin tasiyan kiitiiphanesidir.
Giiniimiizde de faydalamlan bu vakif eser, kurucusunun ilme ve egitime verdigi degerin giizel bir
ornegini teskil etmektedir.

Auf Efendi’nin ii¢ oglu vardir. Vakfiyesinde bunlardan sadece Mehmed Emin Efendi’nin ad1 geger.
Ikinci oglu Ahmed Efendi maliyeden yetismis, basmuhasebecilige kadar yiikselmis ve 1787°de
olmiistiir. Oteki oglu Omer Vahid Efendi de geng yasta defterdarlik dairesine girmis, kisa zamanda
ilerleyerek birkac¢ defa basdefterdarlik yapmus, reistlkiittablik ve nisancilik gérevlerinde bulunduktan



sonra 1783 te vefat etmistir. Vahid Efendi de babas1 gibi hattat ve sairdi. Bu aileden daha sonra
kazasker ve seyhiilislam da ¢ikmustir.
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ATIF EFENDI, iskilipli

(bk. ISKILIPLI MEHMET ATIF EFENDI).



ATIF EFENDI KUTUPHANESI

Istanbul Vefa’da XVIIL. yiizyilda kurulan vakif kiitiiphanesi.

Defterdar Atif Mustafa Efendi, 6nce 1146 (1733) ve 1153’te (1740) hazirlattign vakfiyelerle
kiitliphanenin gelir kaynaklarim temin etmis, 1153-1154 (1740-1741) yillarinda diizenledigi birkag
vakfiye ile de kiitliphanenin kurulusunu ger¢eklestirmistir.

Kiitiiphanenin personeli ve isleyisiyle ilgili Receb 1154 (Eyliil 1741) tarihli vakfiyeden
ogrendigimize gore, Atif Efendi Kiitiiphanesi’nde ii¢ hafiz-1 kiitiib, bir seyhiilkurra, bir suyolcu, bir
miicellit ve bir marangoz gorevlendirilmisti. Kiitliphanenin yamnda yaptirilan evlerde oturmalar: sart
kosulan hafiz-1 kiitiiblerin haftada bes giin sabahtan aksama kadar gorev basinda bulunmalari
istenmekteydi. Hafiz-1 kiitliblere, kiitliphaneciligin disinda, kiitiiphanede cemaatle kildirilacak
namazlarda imamlik, miiezzinlik gibi ek gorevler de verilmisti. Kiitiiphane vakfiyesinde giinliik 12
akgce tlicret alacak bir seyhiilkurra da tayin edildigi belirtilmekte, ancak kiitiiphanede diizenli bir
egitim yapilacagim gosteren baska herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Atif Efendi Kiitiiphanesi’nde degerli eserlerden meydana gelen zengin bir koleksiyon mevcuttu. Atif
Efendi’nin kayinbiraderi Darphane-i Amire Bagkatibi Hact Omer Efendi’nin 1119 (1707) yilinda
vakfedip oliimiine kadar Soganaga’daki evinde saklanan kitaplar1 da 1156°da (1743) bu evin
satilmasi {izerine Atif Efendi koleksiyonuna katilmistir. Seyhiilislam Veliyyiiddin Efendi de 1175
(1761) tarihinde bu kiitiiphaneye 150 eser vakfedip hafiz-1 kiitiiblerinin de iicretlerine bir miktar zam
yapmus, fakat daha sonra (1182/1769) bu vakiftan vazge¢mis ve bu kitaplar1 Beyazit Camii’nin sag
tarafina bitisik olarak yaptirdig kiitliphanesine koydurmustur. M. Zeki Pakalin’in ailesi tarafindan
1973 yilinda bagislanan zengin kitap koleksiyonu da bu kiitiiphanede ayr1 bir boliim olarak muhafaza
edilmektedir. Bugiin Atif Efendi Kiitiiphanesi’nde toplam 2775 yazma eser bulunmaktadir.

Auf Efendi Kiitiiphanesi’nde bir¢ok eserin tek veya nadir niishalarinin yaninda nemli sayilabilecek
saylida miiellif hattiyla yazilnus veya meshur alimler tarafindan istinsah edilmis kitaplar da mevcuttur
(bu tiir eserlerin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Sezgin, s. 139-144).
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MIMARI.

Auf Efendi Kiitiiphanesi, kiitiiphane binas1 ile mesruta evleri olmak iizere iki kisimdan meydana
gelmektedir. Vefa ve Sar1 Bayezid caddeleri kenarindaki {ic mesruta evin yiiksek dis cepheleri ti¢ kat
halinde olup en {ist katlarin konsollara oturan ¢ikmalar1 bulunmaktadir. Kesme tas ve tugla seritler
halinde yapilan bu cephenin renkli bir goriiniimii vardir. Ayrica sokaklarin kavsine ustalikla
uydurulan bu hareketli cephe, Istanbul’un eski Tiirk ev mimarisinin giiniimiize kadar gelebilmis nadir
orneklerindendir. Uzerinde 1289 (1872) tarihi bulunan kemerli kap1 bir dehlizle arkadaki avluya
gecit verir. Buradaki esas kiitiiphane binasi disariya kemerlerle agilan bir bodrum iistiine
oturtulmustur. Bu sekilde, iistteki kiitiiphanenin altinda hava cereyam saglanmis oluyordu. Ancak
yakin tarihlerde hatali bir davramsla bu kemerler ortilerek kapatilmis ve burasi M. Zeki Pakalin’in
ailesi tarafindan bagislanan kitaplara tahsis edilmistir. Kiitiiphanenin girisindeki mihrapli kii¢tiik
mekan 1se bir namazgih olarak diistiniilmiistiir. Aynal1 tonozla ortiilii biiyiik bir sofanin {i¢ tarafi
tonozlu bes hiicre ile ¢cevrilmis olup bunlar sedirlerle tefris edilmis okuma yerleri idi. Bunlardan
ortadaki ii¢ tanesi, sofadan iki siituna oturan {i¢ kemerle ayrilmistir. Sofamn gerisinde yer alan kitap
hazinesinde evvelce yaldizl1 kafesli ahsap kitap dolaplar1t mevcuttu, ayrica ortada da bir dolap vardi.
Yakin tarihlerde bunlar yok edilerek bu tarihi kiitiiphanenin asli hiiviyeti bozulmustur.

Atf Efendi Kiitiiphanesi, sehrin eski sokak topografyasina ¢ok giizel uydurulmus plan diizenlenmesi,
renkli ve hos gortiniiglii dis mimarisi, kitaplar1 koruyacak, rutubeti 6nleyecek yapi sistemi ile
gercekten diinya kiitiiphanecilik tarithine gececek degerde bir eserdir.
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ATIF MEHMED BEY

(6. 1850-1898)
Tiirk hukuk Alimi.

Ulemadan olan biiylik dedesi Kuyucakli Abdurrahman Efendi’ye nisbetle Kuyucaklizade diye
tamnmustir. Dedesi Istanbul Kadist Mehmed Atif Efendi, babast Misir mollast Abdurrahman Nafiz
Efendi, annesi de Sadrazam Celebi Mustafa Pasa ve Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin ahfadindan
Serife Libabe Harum’dir. Istanbul’da dogdu. Gerek baba gerekse anne tarafindan birgok alimin
yetistigi bir aileye mensup olan Atif Bey, Bezmialem Valide Sultan Riisdiyesi’nde okudu. Zeka ve
kabiliyetiyle dikkatleri ¢cekti. Menlikli Hoca Ahmed Efendi’den Arapca 0grenerek icazet ald.
Ardindan gittigi Misir’da meshur alim Seyh Ibrahim es-Sekka’dan (6. 1881) tefsir ve hadis tahsil etti.
Daha sonra Istanbul’a dondii. Sahn-1 Seman ve Dariilhadis dahil olmak iizere bircok medresede
miiderrislik yapt1. Bilad-1 hamse, Haremeyn ve Istanbul payelerini elde etti. Meclisi Tedkikat-1
Ser‘iyye azalig1, Mektebi Niivvab Miidiirliigii askeri kassamlig1, I‘1amat-1 Ser‘iyye miimeyyizligi,
Evkaf miifettisligi ve on y1l Evkaf-1 Hiimayun meclis baskanlig yapti. Dogum yeri olan Istanbul’da
vefat etti ve Siileymaniye Camii haziresine defnedildi.

Tlmi, zekas1 ve ahlakiyla herkesin takdirini kazanan Atif Mehmed Bey, 6zellikle Hanefi fikhindaki
ihtisas1 yaninda kiraat ilmine, Arap ve Fars edebiyatlarina da vakifti. Bazi gazelleri, tarih
manzumeleri ve kasideleri de vardir. En 6nemli eseri Mecelle’ye yaptig1 serhtir. Mecelle’yi bastan
“Kitabii’s-Sirket”in sonlarina kadar serhettigi bu eseri Fetvahane’de incelenerek takdirle kabul
edilmis ve ilki 1311 (1893) yilinda olmak iizere Istanbul’da defalarca basilmustir (bk. Ozege, 111,
1043-1044). “Kitabii’s-Sirket”in son kisimlari Auf Bey’in talebelerinden Bekir Sami Efendi
tarafindan tamamlannustir. Diger eserleri ise Arazi Kanunnime-i Hiimay(nu Serhi (istanbul 1319,
1330) ile ilim tahsil ettigi hocalarin silsilesine dair el-Imdad bi-ma‘rifeti uluvvi’l-isnad adl
risalesidir (Istanbul 1310, 27 sayfa).
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ATIL

(bk. MUHMEL).



ATIYA, Aziz Suryal

(6. 1898-1988)
Hagl1 seferleri ve Ortadogu tarihi tizerindeki ¢aligsmalariyla tamnan Misirli alim.

Kipti bir ailenin cocugudur. Nil’in Dimyat koluna birka¢ mil mesafede el-Aise kdyiinde dogdu.
Tahsil hayatim1 Kahire’de tamamladiktan sonra Ingiltere’ye gitti ve Liverpool Universitesi’nde Hagli
seferleri lizerine ilk eserini yazdi. O tarihe kadar sekiz Hacli seferinin disinda tutulan, birlesmis
Avrupa kuvvetlerinin XIV. ylizy1l ve sonrasinda Osmanlilar’a kars1 agtiklar1 seferlerin aslinda Haclhi
seferlerinin uzantis1 oldugu yolundaki tezi biiyiik ilgi gordii. ingiltere’den sonra Almanya’ya gecerek
1938’e kadar Bonn Universitesi’nde kaldi ve diger Snemli Avrupa iiniversitelerinde de dersler verdi.
II. Diinya Savas1’nin baslamasiyla Misir’a dondii, Kahire ve Iskenderiye iiniversitelerinde tarih
okuttu. 1953 yil1 sonlarina kadar Misir’da kaldig bu devrede arastirma ve ¢alismalarim
Tarisina’daki St. Catherine Manastiri’nda bulunan Kopt yazmalari tizerinde yogunlastirdi. Burada
tesbit ettigi belgelerin mikrofilmlerini alarak dnce iskenderiye’de, sonra Amerika’da kurdugu Kopt
Arastirmalar1 Merkezi’nde 1lim aleminin istifadesine sundu. Amerika’min ¢esitli tiniversitelerinde
ders verdikten sonra Utah’a yerlesti (1959) ve Utah Universitesi’nde Ortadogu iizerine 6nemli bir
arastirma merkezi kurdu. Burada, kendisinin de mensubu oldugu Misir Hiristiyanligi’m biitiin
cepheleriyle tamtmayr amaglayan ve 4000 madde olarak planladigi Kopt Ansiklopedisi (The Coptic
Encyclopaedia) projesi lizerine ¢aligsmaya basladi. 1991°de yayimlanacak olan bu ansiklopediyle
ilgili ¢aligmalar tamamlanmak iizereyken 14 Eyliil 1988°de 6ldii.

Eserleri. Dogu ve Bat1 kaynaklarini asillarindan inceleyebilmesi ve bunlar1 karsilagtirmaktaki biiyiik
basarisi, sahasinda otorite olmasini ve kitaplarinin ¢esitli dillere terciime edilmesini saglanustir. En
onemli eserleri sunlardir: The Crusade of Nicopolis (London 1934, Tiirkce terciimesi E. Uras,
Nigbolu Haglilar Seferi, Ankara 1956); The Crusade in the Later Middle Ages (London 1938; New
York 1965); Le Monastere de St. Catherina du Mont Sinai (Kahire 1950); The Arabic Manuscripts
and Scrolls Microfilmed at the Library of the Monastery of St. Catherine, Mount Sinai (Baltimore
1955, Arapga terciimesi C. Nesim YUsuf, el-Feharisti’t-tahliliyye li-mahtitati Thri Sina el-

“ Arabiyye, Iskenderiye 1970) ; The Crusade, Historiography and Bibliography (Bloomington 1962);
Crusade, Commerce and Culture (Bloomington 1962); Modernization in the Arab World: The Eastern
Christian Churches (Cairo 1962); History of Eastern Christianity (London 1968); History of the
Coptic Church (Cairo 1968); A Fourteenth Century Encyclopaedist from Alexandria. Critical and
Analitical Study of al Nuwairy al Iskandarani’s “Kitab al-Ilmam” (Utah 1977).

Ayrica Ibn Memmati’nin Kitabii Kavanini’d-devavin’i (Kahire 1943) ile Muhammed b. Kasim en-

Niiveyri el-Iskenderi’nin Kitabii’l-Ilmédm fima ceret bihi’l-ahkam ve’l-umiri’l-makdiyye fi vak‘ati’l-
Iskenderiyye (I-IV, Haydarabad 1968-1970) adl1 eserlerini nesretmistir.
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ATIYYE el-AVFI

sisall dlac
Ebii’l-Hasen Atiyye b. Sa‘d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli (6. 111/729-30)
Kiafeli muhaddis ve miifessir, tabii.

Dogdugu zaman babasi, o sirada Kiife’de bulunan Hz. Ali’ye gitti ve bir oglunun diinyaya geldigini
sOyleyerek ona ad koymasini rica etti. Hz. Ali de, “Bu Allah’1n bir atiyyesidir” diyerek adint Atiyye
koydu. Genglik ve tahsil donemi hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. EbG Said el-Hudri, Ebl Hiireyre,
Ibn Abbas, Ibn Omer, Zeyd b. Erkam ve ikrime gibi sahabilerden hadis tahsil etti. Kendisinden de
ogullar1 Hasan ve Omer ile A‘mes, Haccac b. Ertat, Muhammed b. Abdurrahman b. Eb{ Leyla ve
Mutarrif b. Tarif gibi 6nemli sahsiyetler rivayette bulundular.

Hadis konusundaki giivenilirligi tartisilmistir. Ahmed b. Hanbel ve Nesai onun zayif oldugunu, Ebt
Hatim ve Yahya b. Main ise zayif olmakla beraber hadislerinin degerlendirmeye tabi tutmak
maksadiyla yazilabilecegini sdylemisler, Buhari el-Edebii’l-miifred’inde, Ebli Daviid, Tirmizi ve ibn
Mace de siinenlerinde onun rivayetlerine yer vermislerdir. Hakkinda sdylenenlerin tamamu dikkate
aliminca onun zayif bir ravi oldugu anlagilmaktadir. Hocas1 Kelbi’ nin kiinyesi Ebii’n-Nadr oldugu
halde ona kendiliginden Ebti Said kiinyesini vermesi ve ondan duydugu tefsirle 1lgili bilgileri diger
hocas1 Ebt Said el-Hudri’den naklediyormus intibaim vererek tedlis* yapmasi, giivenilirligini
kaybetmesinin baglica sebeplerinden biri olmalidir. Siyasete de karismis olan Atiyye, Hz. Ali
taraftar1 olarak Ibnii’l-Es‘as’1n maiyetinde Haccac’a karsi1 savasti. Ibnii’l-Esas yenilince Iran
i¢lerine kagtiysa da yakalandi. Haccac, Muhammed b. Kasim es-Sekafi’ye Atiyye’yi sorgulamasini,
Hz. Ali’ye lanet ettigi takdirde serbest birakmasini, aksi halde 400 kirbag vurduktan bagka sag ve
sakalim da kazitmasim emretti. Atiyye, Hz. Ali’ye hakaret etmedigi i¢cin Haccac’in istedigi sekilde
cezalandirildi. Daha sonra Horasan’a gecti. Omer b. Hiibeyre nin Irak valisi olmast iizerine ondan
izin alarak Kife’ye dondii, vefatina kadar orada yasadi. Onun Hz. Ali’yi biitiin ashaba {istiin tutan bir
Sii oldugu da séylenmektedir.

AAAA

icazetine sahip oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Ayrica Taberi’nin, Tefsir’inde ondan 1560
yerde s0z etmesi (Sezgin, 1, 30), glinlimiize kadar gelmeyen bu eserin ilmi degeri ve 6nemi konusunda
bir fikir vermektedir.
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ATIYYE b. ESVED
(8. 75/694)

Hariciler’in 6nde gelenlerinden, Ataviyye kolunun reisi.

Beni Hanife kabilesindendir. Sicistan ve Horasan’da Hariciligin yayilmasi i¢in biiyiik gayretler
gosterdi. Yezid b. Muaviye’nin hilafeti sirasinda, Ezarika’mn reisi Nafi¢ b. Ezrak’la birlikte
Emeviler’e karsi isyan etti. Ancak Nafi‘ b. Ezrak’in, kendilerinden olsalar bile, Hariciler’in
bulundugu yere hicret etmeyerek Emevi yonetimi altinda yasamayi kabullenenleri (kaade™) tekfir
etmesi, muhaliflerinin kadin ve ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesini helal saymasi {izerine Ezarika’dan
ayrilarak kendisi gibi diisiinen baz1 Harici reisleriyle birlikte Yemame’ye gittiler. Yolda ordusuyla
birlikte Ezarika’ya katilmak isteyen Necde b. Amir’le karsilastilar ve kendisini Ezarika’nin dogru
yoldan ayrildig noktasinda ikna ederek tekrar Yemame’ye donmesini sagladilar. Boylece Necde’yi
Ezarika’ya katilmaktan vazgecirip emirii’l-mii’minin ilan ettiler ve kendisine biat ettiler.

Daha sonra Uman’da Abbad b. Abdullah’a kars1 gonderilen Necedat ordusunun kumandanligina tayin
edilen Atiyye kesin bir galibiyet elde ederek Abbad’1 dldiirdii; asayisi temin i¢in aylarca burada
kald1. Ancak Uman doniisii, Atiyye b. Esved ile Necde b. Amir arasinda baz ihtilaflar ¢ikti. Mesela
Necde’nin kara ve deniz seferi yapan birliklere farkli tahsisat vermesi, bilgisizlikleri yiiziinden bazi
haramlar1 isleyenlerin mazur sayilacaklarin ileri siirmesi gibi hususlar, baslica ihtilaf konularim
teskil ediyordu. Atiyye, Necde ile anlagsamayacagina kanaat getirince daha 6nce savastigi Uman’a
dondii. Fakat Uman’da sartlar degistigi i¢in fazla kalamadi ve deniz yoluyla Kirman’a gecti. Burada
hakimiyet kurarak kendi adina para bastirdi. Uzerine gonderilen Emevi kumandani Miihelleb’in
ordusu karsisinda tutunamayip once Sicistan’a, daha sonra Sind’e kactiysa da Kandabil’de
Miihelleb’in askerleri tarafindan yakalanarak 6ldiiriildi.

Her ne kadar Necde b. Amir’le ihtilafa diistiigiinde Kirman ile Sicistan’daki ikameti sirasinda
kendisine tabi olanlar “Ataviyye” diye amlmigsa da Atiyye’nin Hariciler i¢inde kendisine has
goriislere sahip oldugu tesbit edilememistir.
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ATIYYE b. KAYS
Ebi Yahya Atiyye b. Kays el-Kilabi (6. 121/739)
Dimagkl1 kiraat alimi, tabii.

Kelai, Himsi ve Dimaski nisbeleriyle de amlir. Hicretin 7. yilinda dogdu. Ubey b. Ka‘b, Abdullah b.
Amr, Abdullah b. Omer, Nu‘man b. Besir ve Muaviye b. Eb Siifyan gibi sahabilerden hadis 6grendi.
Kur’an-1 Kerim’i arz* yoluyla Ummii’d-Derda’ya okudu. Hemsehrisi ve yasc¢a kendisinden kiigiik
olan meshur kiraat alimi {bn Amir’in vefatindan sonra Dimask kari*i oldu. Kendisinden arz yoluyla
kiraat okuyanlar arasinda Said b. Abdiilaziz ve Ali b. EbG Hamele gibi muhaddis ve mukri*ler
vardir. Giivenilir bir kiraat alimi olmas1 sebebiyle halk, ellerinde bulunan Kur’an niishalarindaki
muhtemel istinsah hatalarim diizeltmek lizere onun etrafinda toplanirlar, bu niishalarin imlasinda onun
kiraatini esas alirlardi. EbQi Hatim’e gore rivayeti makbul sayilabilecek bir derecede idi. Oglu Sa‘d
Abdullah b. Ala b. Zebr, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir gibi muhaddisler kendisinden rivayette
bulunmuslar, Imam Miislim ile dort Siinen’in sahipleri kitaplarinda onun rivayetlerine yer
vermislerdir.

Abid, zahid ve miicahid bir 4lim olan ve ordunun Kur’an muallimi olarak da bilinen Atiyye, Eba

Eyylib el-Ensari ile birlikte Istanbul’un muhasarasina da katildi. 114 yil gibi uzun ve bereketli bir
omiir siirdiikten sonra 121°de (739) vefat etti. 110 (728) y1linda vefat ettigi de iler1 stiriilmiistiir.
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ATIYYE b. SAID

Ebi Muhammed Atiyye b. Said b. Abdillah el-Endeliisi (6. 407/1016)
Endiiltislii stfi, hadis hafiz1 ve kiraat alimi.

Tunus sehirlerinden Kafsa’ya nisbetle Kafsi diye de amlir. Ilim tahsili i¢in uzun seyahatler yaparak
Sam, Irak, Misir, Horasan ve Buhara gibi belli basli ilim merkezlerini dolasti. Endiiliis muhaddisi
[bnii’1-Baci, Horasan fakihi ve muhaddisi Zahir b. Ahmed’den hadis okudu. Endiiliis’te Ebii’l-Hasan
Ali b. Hasan b. Ali el-Antaki’den, Misir’da da Ebli Ahmed Abdullah b. Hiiseyin es-Samiri’den ilm-1
kiraati 6grendi. Bu seyahatler sirasinda istinsah ederek veya satin alarak biriktirdigi kitaplarin ancak
develerle taginabilecek kadar ¢ok oldugu rivayet edilir. Gittigi yerlerde halkin takdir ve hayranligini
kazanan Atiyye’ye meshur stifi Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin baz1 miiridlerinin intisap ettigi ve bu
yiizden Siilemi’nin onu kiskandig1 sdylenir. Firebri’nin talebesi ismail b. Muhammed b. Hacib’den
bizzat dinledigi Sahih-1 Buhari’yi Mekke’de rivayet ederken raviler hakkinda verdigi genis bilgiler,
talebelerini derin ilmine hayran birakmustir.

Sika* bir hadis hafiz1 olan Atiyye b. Said’in muhtelif eserleri oldugu kaydedilmekte ve sema*
hakkindaki kitabinda seméa1 caiz gordiigi icin Kuzey Afrikalilar’ca tasvip edilmedigi belirtilmektedir.
Hz. Peygamber’in migfer giydigine dair hadisin tarik*lerini bir araya getirdigi birkag ciizliik bir
eserinden de s0z edilmektedir. 407°de (1016) Mekke’de vefat eden Atiyye’nin 403, 408 ve 409°da
oldiigiine dair de rivayetler vardir.
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ATIYYE-1 SENIYYE
i sdglac
Padisahlar tarafindan ¢esitli kimselere verilen hediyeler i¢in kullamlan bir tabir.

Atiyye (¢ogulu atayd) “bahsis ve thsan” manasina gelmektedir. Genellikle padisahlar tarafindan nakit
olarak verilen hediyeler i¢in kullamlir. Onceleri sairlere, sanatkarlara, saray mensuplarina, ulema ve
mesayihe in‘am, tasadduk, ihsan gibi adlarla verilen hediyeler de muhtemelen atiyye ile aym anlam
tasir. Padisahlar belli giinlerde saray halkina, ¢esitli vesilelerle devlete hizmeti gecen kisilere yahut
marifet sahibi kimselere, bir 1ste fevkalade basar1 gosterenlere, hatta tiziye maksadiyla bazi dnemli
sahislara, yabanci el¢ilerin maiyetindekilere elbise ve kumas gibi hediyeler yanminda para keseleri de
ihsan ederler ve bunlara “atiyye-i seniyye” denirdi. Ciiliis miinasebetiyle askere “ataya-y1 ciiltisiyye”
adiyla bahsis dagitilirdi. Yeni y1l miinasebetiyle dagitilan paralara da “muharrem atiyyesi” adi
verilirdi. Ayrica hac mevsiminde Hicaz’a gonderilen paralar i¢in de bu tabir kullanilirdi. Her sene
Misir’dan Mekke’ye gonderilmesi adet olan akgeler “atiyye-i caize-1 hiimayun™ olarak adlandirilird.
Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasinda hizmeti gegenlere yeni gorevler verilirken nakit para da ihsan
edilmisti. Bunlardan kul kethiidas1 Hasan Aga’ya mir-1 miran riitbesiyle 50.000 kurus,
saksoncubasiya yirmi bes kese atiyye verilmis, bu ithsanlar Tesrifatg1 Necib Efendi tarafindan
dagitilmisti. 1849°da eski sadrazamlardan Rauf Pasa’nin Bebek’teki yalisinin tamir masrafi i¢in
kendisine padisah tarafindan 250 kese atiyye-i seniyye ihsan edilmisti. II. Abdiilhamid de huzur
derslerinde bulunan hocalara ¢esitli hediyeler yaninda nakit atiyyeler de verirdi. Miibarek gecelerde
nobetle davet ettigi tarikat seyhlerine bohgalar i¢inde hediyeler, dervislere de atiyye olarak para
keseleri dagittirir, camide, huzurunda vaaz eden seyh efendilerin koyunlarina “atiyye ¢ikinlar1”
koydurur, mevlidhanlara da para keseleri verdirirdi.

Padisahlar tarafindan ¢esitli vesilelerle verilen bu hediyeler, ilim ve fikir adamlariyla sair, edip ve
sanatkarlarin tesviki, devlet hizmetinde liyakati goriilenlerin miikafatlandirilmasi1 bakimindan
Osmanli kiiltiir, ilim ve siyaset hayatinda 6nemli bir rol oynamustir.
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Caiall
Kabe ve Hz. Eba Bekir hakkinda kullanilan bir sifat.

Ifade ettigi manaya gore ¢ogulu itak, utekaa ve utuk sekillerini alan atik kelimesi sozliikte “giizel,
soylu, hiir, serefli, eski” manalarina gelmekte ve Kur’an-1 Kerim’de Kabe anlaminda kullanilan “el-
Beyt”in sifati olarak gecmektedir (bk. el-Hac 22/29, 33). Bir hadis-1 serifte ifade edildigi iizere,
Kabe zorbalarin zulmiinden kurtarildig i¢in (bk. Tirmizi, “Tefsir”, 23), Hasan-1 Basri’den gelen
rivayete gore yeryiiziinde kurulan mabedlerin en eskisi oldugu igin (bk. Al-i Imran 3/96), Said b.
Ciibeyr’e gore ise serefi ve yiiksek itibar1 sebebiyle “el-Beytii’l-atik” diye anilmuistir. Kabe’yi
yikmak maksadiyla Mekke’ye kadar gelen ve Ashab-1 fil diye bilinen Ebrehe ordusundan zarar
gormeyip korunmasi, tarih boyunca hi¢ kimsenin hiikmii altina girmemesi de ona bu sifati

kazandirmustir.

Atik lakabinin Hz. Ebt Bekir i¢in kullamlmasi, Peygamber’in ona, “Sen Allah’in cehennemden azat
ettigi (atik) kimsesin” (Tirmizi, “Menakib”, 16) diye iltifat etmesiyle baslar. Her ne kadar yiizii giizel
oldugu veya annesi tarafindan boyle vasiflandirildigr i¢cin Ebl Bekir’in atik diye amlmis olabilecegi
ileri siiriiliiyorsa da kiz1 Aise tarafindan rivayet edilen Tirmizi hadisi birinci goriisii teyit etmektedir.

Afikin ¢ogul sekillerinden biri olan itak kelimesini Abdullah b. Mes‘(id, Mekke’de nazil olan el-Isr4,
el-Kehf, Meryem, Taha ve el-Enbiya sireleri hakkinda ve “eski, 6nce” manasinda el-itaku’l-iivel
seklinde kullanmistir (bk. Buhari, “Fezailii’l-Kuran”, 6). Bir diger ¢ogul sekli olan uteka ise
Mekke’nin fethedildigi giin 61diiriilmeyip serbest birakilan Kureysliler hakkinda Hz. Peygamber
tarafindan kullanilmus, diger kabilelerden serbest birakilanlara ise tuleka* denilmistir (bk. Miisned,
IV, 363). Bu kelime ayrica Atik el-Bekri, Atik b. Abdiilaziz el-Harbi, Atik b. Ebii’l-Fazl b. Selame,
Atik b. Hisdm gibi muhaddislerin adi olarak da bilinmektedir.
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ATIK ALI PASA

(6.917/1511)
Osmanl1 veziriazami.

Aslen Saraybosna’nin Drozgometva kdyiindendir. Devsirme olarak Enderun’da yetisti. Hadim
lakabiyla da tamnan Ali Pasa bir siire Babiissaade agalig1 yaptiktan sonra once sancak beyiligi,
ardindan da Karaman beylerbeyiliginde bulundu (1482). Bu sirada icteki ¢esitli siyasi karisikliklarla
ugrasti, 6zellikle Cem Sultan ve Karamanoglu Kasim Bey’e kars1 basari ile miicadele etti. Daha sonra
Rumeli beylerbeyi olan Ali Pasa, Bogdan voyvodasinin Akkirman’1 almaya tesebbiis etmesi lizerine
ona kars1 gonderildi. Ali Pasa Eflak beyini ve kuvvetlerini yenerek Bogdan’a girdi. Bogdan Prensi
Stefan Cel Mare kars1 koyamayacagim anlayinca Lehistan’a iltica etmek zorunda kaldi. 1483°te
Veziriazam Davud Pasa’mn maiyetinde Memliik seferine katildi, ¢evredeki kalelerin zaptedilmesinde
basarili oldu. Bu sirada asker arasinda goriinen hastalik ve bitkinlige ragmen savasa devam ederek
Memliik askerlerini bozguna ugrattiktan sonra Karaman’a ¢ekildi (1492). Memliikler’le baris
imzalanmasinin ardindan, Venedikliler’in Mora kiyilarim tehdidi tizerine Davud Pasa ile birlikte
Modon ve Koron’u almakla gorevlendirildi ve yol boyunca Navarin, Zensiyo kalelerini savas
yapmadan ele gecirip Osmanli topraklarina katt1 (1500). Bu sefer sirasinda Leontari onlerinde 1II.
Bayezid ile bulustu, ancak kis yaklastigi i¢cin padisah geri dondii. Bu durumdan faydalanan
Venedikliler Navarin’i geri aldilarsa da Kemal Reis’in donanma ile yardima gelmesi iizerine Ali
Pasa sehri Venedikliler’den tekrar almaya muvaffak oldu (1501). Bu fetihten sonra Mora’da ticaret
¢ok gelismis, o sirada Ispanya’da biiyiik sikint1 igerisinde olan miisliimanlardan bir kisru Mora’ya
yerlesmistir.

Ali Pasa 1501°de Mesih Pasa’nmin 6liimii iizerine veziridzam oldu. Bu ilk sadareti iki y1l kadar devam
etti ve 1503°te gérevden alindi. 1506°da ikinci defa bu makama tayin edilen Ali Pasa 1511°de sehid
diistinceye kadar sadarette kalarak devlet islerini basariyla yiirittii. Hatta II. Bayezid bir¢cok konuda
idareyi ona birakti. Bu donemde sehzadeler arasindaki taht miicadelesi ve Siilik faaliyetleri onu en
cok mesgul eden konular oldu. Sehzadeler meselesinde biiyiik sehzade Korkut’a ve en kiiciik sehzade
Selim’e kars1t Ahmed’1 destekledi. Sehzade Korkut’un Antalya’da sancag civarinda bulunan sadaret
has*lar1 yiiziinden aralarinda ihtilaf ¢iknms, Ali Pasa’mn bu haslar konusunda diretmesi Korkut’un
birka¢ adamuyla birlikte Misir’a kagmasina sebep olmustur. Ancak Ali Pasa’mn Korkut’un haslarini
iki katina ¢ikarmasi tizerine Misir’dan donmesi saglanmistir. Ayrica babasindan hiikiimdarlig zorla
almak isteyen Sehzade Selim’i 1511°de Corlu’da magllp etmistir. Diger taraftan Sahkulu hareketinin
mevziil olmaktan ¢ikip dogrudan dogruya devleti mesgul eden bir mesele haline gelmesi {izerine
hareketi bastirmakla gorevlendirildi. Asker arasinda ¢ikan ihtilaflar1 ortadan kaldirarak Sahkulu
lizerine yiiriiyen veziriazam, SivasKayseri arasindaki Gok¢ay mevkiinde Sahkulu ile karsilasti. Bu
miicadele sirasinda Sahkulu 6ldiriiliip askerleri dagitildi ise de asiler tlizerine tedbirsizce yiiriiyen
Ali Pasa Sahkulu’nun askerleri tarafindan ¢ember i¢ine alind1 ve isabet eden bir okla sehid diistii (2
Temmuz 1511). II. Bayezid Ali Pasa’nin 6liimiine ¢ok tiziildii.

Atik Ali Pasa degerli bir devlet adamu, 1yi bir kumandan olmanin yamnda memleketin imarina 6nemli
hizmetleri ge¢mis bir kimsedir. Diiriist ve dirayetli sahsiyeti, hayir severligiyle devrin kaynaklarinda



oviilmiistiir. Onun hayir eserlerinin basinda Istanbul Cemberlitas’ta cami, medrese, imaret, mektep,
kiitliphane ve diger miistemilattan olusan kiilliye gelir. Ali Pasa’mn bu kiilliye igerisinde teskil ettigi
kiitiiphane fetihten sonraki Istanbul’un en &nemli kiiltiir miiesseselerinden biridir. Yine Istanbul
Karagiimriik’teki Zincirlikuyu veya Atik Ali Pasa Camii, Tekfur Saray1 civarinda Kariye adiyla
manastirdan ¢evrilen cami, bunun yakininda yaptirdig bir medrese, Edirne’deki bir cami, Bursa’da
bir imaret, Mora’daki birka¢ sibyan mektebi onun hayratindandir.

Ali Pasa, vakiflarinda hizmet goren personelin ticretleri, bu eserlerin tamir masraflari vb. i¢in basta
Istanbul olmak iizere imparatorlugun birgok yerinde yiizlerce ev, diikkan, han, hamam, ¢iftlik, bahce
ve tarla vakfetmistir. 953 (1546) yilinda yapilan bir tesbite gore vakiflarimin toplam geliri 471.998
akce 1di. O donemdeki paramn alim giiciine gore ¢ok biiyiik bir meblag olan bu toplamdan vakif
personeli, imaret masraflari, Medine fukarasi i¢in yapilan toplam harcama 270.638 akce tutmakta,
201.360 akge i1se vakfin gelir fazlasi olarak kaydedilmektedir.

Ali Pasa biitiin bunlarin yaninda ilim ve sanata da yakin ilgi duymus, ilim ve sanat erbabini himaye
etmistir. Sarayinda sik sik alim ve sairleri toplar, onlara ziyafet verir, ilim ve kiiltiir sohbetleri
yapilmasin saglardi. Devrinin tamnmus sairlerinden Pristineli Mesihi onun divan katibi idi.
Efendisinin 6liimii {izerine sdyledigi mersiyesi meshurdur. Idris-i Bitlis1 Hest Bihist adl1 tarihe dair
eserini Atik Ali Pasa’ya ithaf etmistir.
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ATIK ALI PASA CAMII

Istanbul Cemberlitas’ta XVI. yiizy1l baslarina ait cami ve manzumesi.

Kurucusu, Sultan II. Bayezid devri veziriazamlarindan Atik Ali Pasa’dir. Evvelce Sedef¢iler, Eski
Ali Pasa, Dikilitag, Vezir Ham, Sandikg¢ilar Camii gibi isimlerle tamnms olmakla beraber bugiin bu
adlarin hepsi unutulmustur. Uzerinde yapilis tarihiyle yaptiram belirten bir kitdbesi bulunmamakla
beraber vakif kayitlar1 bu caminin Atik veya Hadim Ali Pasa’nin hayratindan oldugunu
gostermektedir. 953 (1546) tarihli Vakiflar Tahrir Defteri’nde vakfiyesi 915 (1509-10) tarihli olarak
gosterilmis ve caminin yaninda veya yakininda medrese, kervansaray, imaret ve diikkanlar1 bulundugu
bildirilmistir. Ayrica bunlar i¢in Istanbul, Galata, Silivri, Vize, Pinarhisar1, Edirne, Yalova, Bursa,
Inegdl, Aydin, Saruhan, Ayasuluk (Selguk), Amasya, Bafra, bugiinkii Bulgaristan’da Yanbolu, Zagra
Yenicesi, Filibe, bugiinkii Yunanistan’da Zihne, Serez, Moton, Koron, Anavarin, Kartene, Balyabadra
(Patras), Hirsova ile bugiinkii Rusya simrlar1 igindeki Kefe’de birgok zengin vakif gelirleriyle
kaydedilmistir. Ayvansarayi, caminin yapilis tarthini 902 (1496-97) olarak gosterir. Bugiin caminin
climle kapisi Ustiinde bulunan ayet-1 kerime yazis1 kdsesinde her ne kadar 902 tarihi varsa da, bu
levha iizerinde goriilen 1314 (1896-97) tarihinden agikc¢a anlasildigi gibi, yazi 1894 zelzelesinden
sonra yapilan biiyiik tamirde yazilmis ve buraya konulmustur. Ali Pasa’nin boyle biiyiik ve 6nemli bir
eseri ancak veziriazam olduktan sonra yaptirabilecegi ve vakfiyenin de 915 (1509-10) tarihli oldugu
g0z ontinde tutulursa, caminin ve manzumesinin her yerde tekrarlandig gibi 902°de (1496-97) degil
en azindan 915’e dogru yapilmis olmasi gerekir.

Cami ve manzumesi, herhalde ¢evresini mahveden 1587 yangim ile 6 Cemaziyelahir 1058 (28
Haziran 1648) zelzelesi ve 1043 (1633-34) ile 1062 (1652) yanginlarindan biiyiik 6l¢iide zarar
gormiis olmalidir. Nitekim tarihi bilinmeyen, ancak 1648 zelzelesine ait oldugu tahmin edilen bir
belgede caminin orta kubbesinin tamamen, minaresinin de serefesine kadar yikildig: belirtilmektedir.
Eger bu belge 1648 zelzelesine ait degilse, Atik Ali Pagsa Camii’nin bu felaketten sonra da biiyiik
olctide bir tamir gordiigii, lizerindeki barok tislibundaki izlerden anlasilir. 1865°teki Hocapasa
yangininda ve 1894 zelzelesinde de zarar goren cami 1896’da tekrar tamir edilmis, bu arada
manzumesinin bazi kisimlarini kaybetmigtir. Cami 1937-1938 yillarinda bir tamir daha gormiistiir.

Atik Ali Pasa Camii, ge¢ Roma déneminde Imparator 1. Constantinus tarafindan kendi adini yasatacak
olan amtin etrafinda yaptirdig biiyiik beyzi (oval) meydanin (forum constantini) yerinde insa
edilmistir. Meydanin ortasim siisleyen ve onceleri tistiinde imparatorun heykeli bulunan porfir amt
Tiirk doneminde Dikilitas olarak adlandirilmigsa da bugiin Cemberlitas olarak bilinmektedir. Ne
vakit harap oldugu bilinmeyen forumu ¢evreleyen revaklarin siitunlar1 i1se Atik Ali Pagsa Camii ve
manzumesinde kullanilmustir.

Atik Ali Pasa Camii tamamen kesme tastan yapilmus, revakli bes kubbeli bir son cemaat yerini takip
eden, esas eksen iizerinde bir biiyiik kubbe ve bir yarim kubbeden ibaret ana mekam olan bir yapidir.
Kubbeli mekanin iki yamnda ayrica ondan simdi birer kare paye ile ayrilan daha algak kubbeli yan
mekanlar vardir. Bunlar sagda ve solda kubbeli ikiser bolmeden ibaret olup genis kemerlerle orta
mekana agilirlar. Mihrap tarafinda yarim kubbenin orttiigi dikdortgen ¢ikintida gegis, koselerde ¢ok
zengin mukarnasli pandantiflerle saglanmistir. Bu cami genellikle bugiin mevcut olmayan ilk Fatih



Camii’ne benzetilir ki dogru bir goriistiir. Caminin Osmanl1 devri Tiirk mimarisinde 6nceleri “Bursa
tip1” veya “ters T tipi” denilen zaviyeli veya tabhaneli camilerden olmadig da agik¢a bellidir.
Nitekim Atik Ali Pagsa Camii’nde yan odalarin bu tip yapilardaki gibi orta mekandan birer duvarla
ayrilmis olmadiklar1 goriilmektedir. Bugiin burada kemerleri tasiyan birer kalin paye vardir. Ancak
bu payelerin cami ile aym tarihte yapilmis olmadiklari, agik barok tislip gosterdiklerine gore
1750’1erden sonra yapildiklar: anlasilir. Yan mekanlar: orta ana mekandan ayiran barok profilli
payelerin yerlerinde baslangicta kirmizi benekli kalin govdeli birer siitun bulundugu, 1553 yilinda
Kan(ini Sultan Siileyman’a gelen bir el¢ilik heyetinde bulunan Hans Dernschwam’in (6. 1570)
seyahatndmesinden 0grenilmektedir. Siitunlar 1648 zelzelesiyle 1633-1634 ve 1651-1652
yanginlarindan zarar gordiiklerinden, 1766 zelzelesinden sonra tamamen kaldirilarak yerlerine bugiin
goriilen payeler yapilmis veya siitunlar yigma payeler i¢ine alinmustir. Atik Ali Pasa Camii, ¢ifte
kubbenin orttiigii ve birer siitun ile ayrilan yan kanatlariyla enine gelisen cami tipinin bir 6rnegini
teskil etmekte ve Edirne’de Ug Serefeli, Manisa’da Sultan, Amasya’da Beyazt, Istanbul’da ilk Fatih
ve Beyazit camilerinin gelisme zincirinin bir halkasim tegkil etmektedir.

Atik Ali Pagsa Camii’nin muntazam bir avlusu yoktur. Bes boliimlii son cemaat yerinin devsirme
stitunlarinin dordii mermer, ikisi porfirdir. Orta boliimiin kubbesinin i¢i de zengin bir kalem isi
siisleme ile kaplidir. Mermer kaplamali climle kapis1 nisinin ist kismu klasik devir iisliibuna uygun
olarak mukarnasli, alt kisimdaki kdse pahlar1 ise acik bi¢imde barok tislibunda yapilmistir. Boylece
1750’1erden sonra kap1 nisinin alt kismumn degisiklige ugradig belli olmaktadir. Girisin tistiindeki
ayet-1 kerime ise 1896 tamirinde hattat Sami Efendi tarafindan yazilmustir.

Mermerden mihrap ve minber fazla siislii olmamakla beraber sade, zarif ve nisbetlidir. Mihrabin iki
yaninda asilt olan mum kiilahlar1 eslerine az rastlanan unsurlardir. Biraz kalinca govdeli minarede
serefe ¢cikmalar: stalaktitlidir. Minare kapisi iistiinde yine Sami Efendi hatt ile bir besmele ve 1315
(1897-98) tarihi vardir. Atik Ali Pasa Camii Istanbul’un en hareketli ana caddesi iizerinde, sehrin en
eski eserlerinden biri olarak Tiirk mimarlik tarihinin 6nemli ve degerli bir temsilcisidir.

Caminin kible tarafinda alt1 ayak iistiine oturan kubbe ile ortiilii bir acik tiirbe vardir. 1553-1555
yillarinda karsidaki El¢i Ham’nda kalan Alman ressanu Melchior Lorichs’in yaptigi resimde
gosterilmeyen bu tliirbenin kime ait oldugu bilinmemektedir. Ali Pasa ¢arpigsma sirasinda sehid
diismiis ve Hiiseyin Ayvansarayi’nin Vefeyat-1 Selatin’deki ifadesine gore “cesedi zayi olmustur”. Bu
tiirbenin daha ge¢ bir donemde cami haziresine gomiilen 6nemli bir kisi i¢in yapilmus olabilecegi
distintilebilir. Evvelce iginde {i¢ biiyiik, li¢ de kii¢lik sanduka varken son tamirlerde bunlar
kaldirilmustir.

Atik Ali Paga Camii manzumesinin bir imareti ve tekkesi oldugu da bilinmektedir. Lorichs’in ¢izdigi
resimde ¢ok kubbeli ve bacali bir bina, caminin kible tarafinda Cemberlitas’a uzanan yerde
gosterilmistir. Bu bina sonralar1 harap olmus ve son kalintilar1 diikkanlar haline getirilerek XIX.
yuizyilin ikinci yarisina kadar kullamlmg, Divanyolu caddesi diizenlendiginde bir kismu yikilmustir.
Son izleri de Mimar Kemaleddin Bey’in burada yapacag Altinci Vakif Ham i¢in ortadan
kaldirilmistir. Bu hanin 1912-1914°te yarim kalan temel insaatt ise 1938°de yiktirilmistir. Bu yapimn
tekke mahiyetinde bir imaret-misafirhane olmas1 miimkiindiir. 1937-1938de hazire diizenlenirken
bulunan imaret kitabesi, lizerindeki 1314 (1896-97) tarihinden de anlasilacag: gibi, 1894 zelzelesi

arkasindan yapilan tamirlere aittir. Mecmiia-1 Tekaya’dan 6grenildigine gore, XIX. yiizy1l sonlarinda



Atik Ali Pasa Camii i¢cinde Halveti tarikatine bagli Kasim Celebi Tekkesi’nin ayinleri icra
edilmekteydi.

Manzumenin kervansaray1 olduguna ihtimal verdigimiz El¢i Ham ise 1865°te Hocapasa yangininda
harap olmus, 1880’e dogru da tamamen yikilmistir. Bu han, medrese ile birlikte caddenin kars1
tarafinda bulunuyordu. Medrese ise 0n cephesi kesilmis olarak durmaktadir. Tam simetrik bir plana
gore insa edilen medresenin, ortasinda kubbeli revakli bir avlu etrafinda siralanan sekizerden
glinimiizde on ikisi mevcut olan kubbeli on alt1 hiicresi vardi. Tam ortadaki biiyiik kubbeli dershane
ise bir ¢ikint1 teskil etmekte olup tas ve tugla dizileri halinde insa olunmustur. XIX. yiizyilda cadde
genisletilirken medresenin u¢ kismindaki dort hiicresi yikilarak bunlarin yerine caddeye bakan iist
odalar yapilmis, cadde kenarina da diiz bir duvar ¢ekilmistir.

Caminin etrafini ¢eviren genis hazire, bir defa XIX. ylizyilin ikinci yarisinda, iki defa da 1937 ve
1956 yillarinda yiktirilarak daha geriden yeniden yapilmis, bu arada bazi kabirler ortadan kalkmustir.
Sehrin ana caddesi tizerinde oldugundan, Osmanli devlet adamlarindan tamnmus pek ¢ok kisinin
mezarlar1 buradadir. Bunlarin en basta geleni, cami avlusuna bakan tarafta demir parmaklikli iki
pencere arkasinda yer alan defteri hakani emini Ali efendi’nin (6. 1752) kabridir.

Dervis Mehmed Pasa, Siyavus Pasa, Boynuegri Mehmed Pasa, Hasan Pasa, Kiiclik Celebi, Seyh
Kasim ve Ramazan efendilerin mezarlarimin da burada oldugu biliniyorsa da bugiin bunlarin ¢ogu
kaybolmustur. 1741°de Italya’ya elgi olarak gonderilen ve yagli boya bir portresi Napoli Saray1’nin
bir duvarin siisleyen cizye muhasebecisi Kiiclik Hiiseyin Efendi (6. 1742) ile oglu Sadullah
Efendi’nin (6. 1794) kabirleri de buradadir.

Kuzey tarafindan ilk yapisina miidahale edilerek sekli bozulan cami avlusunun esas bi¢iminin nasil
oldugu anlagilmamaktadir. Avlu kenarinda olan ve iizerinde yakin tarihe ait bir kitabe bulunan sibyan
mektebi de Atik Ali Pasa manzumesinin bir parcasi olmalidir. Avluda bulunmasi gereken sadirvan ise
yoktur. Yalniz Nuruosmaniye Camii tarafinda eski bir su haznesi bulunmaktadir. Ana cadde
kenarinda, hazire duvarina bitisik barok tislibundaki ¢esme ise Sadrazam Hekimoglu Ali Pasa
tarafindan 1168’de (1754-55) yaptirilmustr.
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ATIK ALI PASA CAMII

Istanbul’un Karagiimriik semtinde, bir cami.

Kurucusunun Cemberlitas’taki ayni adla amlan diger camiinden ayirt etmek i¢in buraya onceleri
Vasat Ali Pasa veya Zincirlikuyu Camii de denilirdi. Cami, II. Bayezid devri veziridzamlarindan Atik
Ali Pasa tarafindan yaptirilmistir. 1058 (1648) zelzelesinde minaresinin bir kisnu ile son cemaat yeri
yikilmus, ahsap olarak yapilan bu kisim son yillarda, eski izlere gore dort payeye dayanan kemerler
lizerine oturan ii¢ kubbeli bir revak halinde yeniden insa edilmistir. Cami, erken Osmanl1 devrinde
yaygin olan ¢ok kubbeli camiler tipinin kii¢iiltiilmiis bir benzeridir. Dikdortgen mekan, iki kalin
payenin yardimiyla alt1 boliime ayrilarak bunlarin lizerleri kubbelerle ortiilmiis, duvarlar bir sira
kesme tas, li¢ sira tugladan seritler halinde oriilmiistiir. Fazla siislii olmamakla beraber giizel bir
mermer minberi vardir. Yakimndaki medrese Sadrazam Semiz Ali Pasa’nin vakfidir. Karsisindaki
hazirede ise hattat Mustafa Rakim Efendi’nin tiirbesi bulunmaktadir. Yine yakininda insa edilmis olan
hamam bugiin ortadan kalkmustir.
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ATIK MUSTAFA PASA CAMII

Istanbul’da Ayvansaray semtinde kiliseden ¢evrilme cami.

Icinde Ebii Eyyiib el-Ensari’nin alemdar1 oldugu kabul edilen Cabir b. Abdullah (veya Cabir b.
Semiire) el-Ensari’nin makam bulundugundan buraya Hazre ti Cabir Camii de denilmektedir.
Aslimn, 6nceleri havarilerden Markos ve Petros’a ithaf edilerek V. yiizyilda yapilmus bir kilise
oldugu sanilirken sonralar1 buramn IX. yiizy1lda Imparator Theophilos’un (829-842) kiz1 Tekla’nin
Azize Tekla adina yaptirdig kilise ile aym oldugu ileri siiriilmiistiir. 1059°da Imparator II. Isaakios
Komnenos tarafindan muhtesem surette tamir ve tezyin ettirilen mabedi fetihten bir siire sonra
Sadrazam Koca Mustafa Pasa camiye ¢evirmisse de, 953 (1546) tarihli Istanbul Vakiflar1 Tahrir
Defteri’nde genellikle bliylikce her hayrat ayr1 olarak yer alirken bu cami, Mustafa Pasa’nin
Istanbul’un baska bir semtindeki diger camii (Koca Mustafa Paga Camii) ile birlikte kaydedilmistir.
Tiirk devrinde binanin ortii sistemi degistirilerek biitiiniiyle yeniden diizenlenmis, bu arada Tiirk
mimari tslibundaki simdiki basik kubbe yapilmis ve yeni pencereler agilmistir. 1729 Balat
yangininda ne derecede zarar gordiigii bilinmeyen caminin avlusu yoktur. Girisi karsisinda Satir
Hasan Aga tarafindan 1104°te (1692-93) bir ¢cesme yaptirilmistir. Geg bir devirde insa edilen ahsap
son cemaat yerinden gegilen esas mekan ise bir ha¢ bicimindedir. Kilise apsis ¢ikintisimin sagindaki
hiicre, Hz. Cabir makam-tiirbesi olmustur. 1894 zelzelesinde kismen yikilan minaresi sonraki yillarda
tas kiilahl1 olarak yenilenmistir. Klasik tisliptaki mihrap apsis eksenine eklenmistir. Geg¢ devirde
yapilan minber, kiirsii, mahfil gibi ahsap kisimlar ise herhangi bir sanat degerine sahip degildir.
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ATIK SINAN

(bk. SINAN-1 ATIK).



ATIK SIKAYET DEFTERI

Osmanlilar’da XVIL. yiizyilin ortalarindan itibaren herhangi bir sikayet icin Divan-1 Hiimayun’a
yapilan miiracaatlara karsilik olarak ¢ikan fermanlarin kaydedildigi defterlere verilen ad.

Osmanl1 Devleti’nin 1lk zamanlarinda divanda goriilen islere dair biitiin kararlar “miithimme defter1”
denilen tek tip deftere kaydedilirdi. Ancak 1649 yilindan baslayarak arazi, sinir, su, mera, yaylak ve
kislak ihtilaflari, alacak verecek gibi her tilirlii sahsi davalar, miilki ve askeri amir ve memurlardan
gelen sikayetlerle ilgili olarak ¢ikan fermanlar miihimme defterlerinden ayrilarak “sikayet defteri”
adiyla tutulan defterlere kaydedilmeye baslandi. Bu durum 1752 yilina kadar bu sekilde devam etti.
Sikayet defterleri bu tarihten sonra da devam ettigi halde, aym konularin kaydedildigi ve devletin
idari taksimatina gore her eyalet i¢in “ahkam-1 sikdyet” adiyla ayr1 bir defter serisi daha tutulmaya
baslandigindan onceki defterlere “atik sikayet defterleri” adi1 verilmistir. Bagbakanlik Osmanl1
Arsivi’nde hicri 1059-1229 (1649-1814) yillarin i¢ine alan bu tiir 208 defter bulunmaktadir.
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ATIK VALIDE SULTAN KULLIYESI

Istanbul Uskiidar’da III. Murad’in annesi Nurban( Valide Sultan tarafindan 1570-1579 yillar:
arasinda Mimar Sinan’a yaptirilan kiilliye.

Kiilliye 6nceleri Valide Sultan adi ile taninmus, III. Ahmed’in ann?si GiilnGs Valide Sultan’in (0.
1715) Uskiidar Iskele Meydani’nda yeni bir kiilliye (bk. YENI VALIDE KULLIYESI) insa ettirmesi
tizerine Eski Valide, Atik Valide veya Valide-i Atik adlariyla anilmaya baslamstir.

Mimar Sinan’1n tasarlanus oldugu cami, medrese, tekke, sibyan mektebi, dariilhadis, dariilkurra,
imaret (ashane, tabhane, kervansaray), dartissifa ve hamamdan olusan yapilar toplulugu Toptas1
semtinde ve bugiin kendi adin tasityan mahallede, kuzeyi Cavusderesi vadisine dogru al¢alan ¢cevreye
hakim bir yamag {izerine kademeli olarak yerlestirilmistir. Kiilliyenin merkezini olusturan cami-
medrese grubu ortada yer almakta, caminin kuzeyinde sadirvan avlusu, avlunun bitisiginde de daha
algakta kalan medrese bulunmaktadir. Caminin giiney yoniinde zamanla bir hazire tesekkiil etmistir.
Bat1 yoniinde ve Kartal Baba caddesinin obiir yakasinda, birbirlerine bitisik olan fakat kendi
i¢lerinde bagimsiz birimler olusturan dariilkurra, dariilhadis, dariissifa ile ashane, tabhane ve
kervansaray1 i¢ine alan imaret bulunmaktadir. Bunlarin isgal ettigi yap1 adasim kuzeyde Helvaci Alj,
glineyde imaretin sokaklari, batida da Toptas1 caddesi ¢evrelemektedir. Adanin dogu kanadina,
Kartal Baba caddesine paralel uzanan dariilhadis ile bu yapinin giiney ucuna bitisen dartilkurra,
arkada daha algakta kalan bat1 kesimine de imaret ile dariissifa yerlestirilmistir. Bu binalarin
kuzeybatisinda Toptasi caddesinin arkasinda hamam, cami-medrese grubunun giineyinde ve Cinili
Cami sokaginin obiir yakasinda sibyan mektebi, dogudaki Tekkeonii sokaginin iizerinde ise tekke
miistakil yapilar olarak yiikselmektedir.

Cami, medrese, tekke, imaret ve dariissifamin duvarlar1 kesme kofeki tasi ile oriilmiis, sibyan mektebi,
dariilkurra, kervansaray ve hamamda ise bir sira tas, bir sira tugla orgii tercih edilmistir. Duvarlarin
yam sira diger tasiyicilardan payeler de kesme kofeki tasi ile oriilmiig, stitunlar ve basliklar ise beyaz
mermerden yapilmustir. Ust yapiy1 olusturan kubbe ve tonozlarda drgii malzemesi olarak tugla
kullamlmus, tizerleri kursunla kaplanmustir. Pencereler, klasik Osmanli iisltibundaki diizene uygun
olarak iki sira, caminin baz1 duvarlarinda ise ii¢ sira halinde tertip edilmis, alttakiler dikdortgen
aciklikli beyaz mermer soveler ve lokmali demir parmakliklarla, tisttekiler de sivri kemerli agikliklar
ve cift cidarli revzenlerle techiz edilmistir. Caminin son cemaat yeri revaginda goriilen mukarnasli
basliklar disinda kiilliyedeki biitiin siitun basliklar1 baklavali tiptedir. Kemerlerin ise tekke
revagindaki kirik kas kemerler hari¢ tamamu sivri kemerdir. Kap1 sovelerinde, sadirvan haznelerinde
ve daha baz1 detaylarda yap1 malzemesi olarak beyaz mermer tercih edilmistir.

Cami. Kiilliyenin ana yapis1 olan caminin bugiinkii durumuna ti¢ sathada ulasmis oldugu
anlasilmaktadir. 1. 1570-1579 yillar1 arasinda insa edilen ve kesinlikle Mimar Sinan’1in eseri olan i1k
cami, bugiinkii caminin altigen semaya sahip orta béliimiidiir. Bu durumda, kuzey yoniinde son cemaat
yeri ile ahsap catil1 ikinci bir revak daha bulunmakta ve bu dis revak, harimin kuzeydogu ve kuzeybati
koselerinde yer alan minarelerin giiney simirina kadar ilerleyerek son cemaat yerini ii¢c yonden
kusatmakta 1di. 2. Vakfin ilk miitevellisi Pir Ali b. Mustafa’nin goreve getirildigi 1582 yil1 baslar
ile, halen cami kapisinda yer alan ve yapiy: tarithlemede bir¢ok arastirmaciyr yanlishiga stiriiklemis



olan kitabenin konuldugu 1583 y1l1 arasinda harim, bati ve doguya dogru ikiser kubbeli birer sahn
eklenerek biiyiitiilmiistiir. Bu ameliye sonucunda cami harimi, Osmanli mimarisinde ilk defa 1437-
1447 tarihli Edirne Ug Serefeli Camii’nde goriilen ve Sinan tarafindan 1555-1556 tarihli Besiktas
Sinan Paga Camii’nde tekrar ele alinarak gelistirilen semaya sahip olmus, minareler klasik Osmanl1
tislibuna ters diisen bir tertiple yap1 kitlesinin i¢inde kalmis ve ikinci revak harimin kuzey duvari
hizasinda kesilerek birer kemeri yeni insa edilen duvarlarin i¢ine gomiilmiistiir. Sinan’1n 1580’1lerde
lyice yaslandig1 ve ¢esitli insaatlarda yardimcilar: olan mimarlar1 gorevlendirdigi goz oniine alinirsa,
bu ikinci sathada isin mesela Davud Aga’ya (6. 1598) tevdi edilmis oldugu diisiiniilebilir. Ote
yandan, Uskiidar sakinleri arasinda yaygin bir rivayetten, insaatin ikinci sathasinda c¢alisan
mimarlardan birinin ad1 6grenilebilmektedir. Bu rivayete gore, kiilliyenin ingaatinda gorev alan
Sinan’1in ¢iraklarindan bir mimar buradan gotiirdiigii malzeme ile Uskiidar’in Hayreddin Cavus
(Debbaglar) mahallesinde kendi adina bir mescid-tekke insa etmis, mesele ortaya ¢ikinca da idam
edilerek banisi oldugu yapinin haziresine gomiilmiistiir. Bu mimarin ad1 “Kurban (halk dilinde
“Kurbaga”) lakapli Nasuh’tur (6. 1586). 3. II. Mahmud devrinde ve muhtemelen 1834 yilinda, cami
kitlesine saplanan sadirvan avlusu revagimn iki birimi iptal ve harimin bati yoniindeki pencere
diizeni kismen tadil edilerek caminin giineybati kosesine, miistakil girisi bulunan bir hiinkar dairesi
ve mahfili ilave edilmistir. Ayrica cami, sonuncusu 1956-1972 yillar1 arasinda Vakiflar Genel
Midiirligi eliyle gerceklestirilmis olmak tizere birgok defa tamir edilmistir.

Camiyi kuzey, dogu ve bat1 yonlerinde ¢evreleyen sadirvan avlusuna, her biri ayr1 yondeki dort
kapidan girilmektedir. Glineydeki kapi, kismen hazire olarak kullamlan, sadirvan avlusuyla aym
seviyedeki dis avluya agilmakta, medrese avlusuna gecit veren kuzeydeki ile sokaklara agilan diger
ikisinde merdivenler bulunmaktadir. Avlu duvarimin dis ylizeyinde ti¢ii bat1 girisinin, biri de dogu
girisinin yaninda olmak tizere toplam dort adet sivri kemerli ¢cesme yer almaktadir. Glineydekinin
disinda kalan girislerin tizerine, muhtemelen bevvab*larin ikametine mahsus, kaburgal1 capraz
tonozlara oturan, kare planli ve kubbeli birer oda yerlestirilmistir. Avluyu kusatan revaklar, bu
odalarla aym boyutlarda ve pandantifli kubbelerle oOrtiilii otuz sekiz birimden olugsmaktadir. Her
birimde dikdortgen agiklikli ve sivri tahfif kemerli birer pencere yer almaktadir. Avlunun ortasinda
yakin zamanda (1986) tamir edilmis olan ¢okgen hazneli sadirvan yiikselmektedir.

Caminin giris cephesindeki dis revak, koselerde ve ortada yer alan dort paye ile on alt1 siituna oturan,
beyaz mermer ve somakiden oriilmiis sivri kemerlerle disariya agilmaktadir. Ortadaki payelerin
tackap1 ile aym eksende bulunan agikligr basik bir kemerle ge¢ilmistir. Kursunla kapli olan ahsap cati
ise kisa bir sagakla son bulmaktadir. D1s revagin i¢ine gdmiilmiis olan son cemaat yeri beg birimlidir.
Yiiksek tutulmus olan ortadaki birim aynali tonozla, digerleri pandantifli kubbelerle ortiiliidiir.
Tamamen beyaz mermerden yapilmis olan tackapi, kaval silmeli dis ¢ercevesi, basik kemerli acikligi,
mukarnasli ve sarkith kavsarasi, kdselerde kum saatli siitungeleri, yanlarda yarim sekizgen planl ve
mukarnasli hiicreleriyle titiz bir is¢iligin yam sira klasik iisliibun biitiin 6zelliklerini aksettirmektedir.
Kemerin iizerinde yer alan ve Valide Sultan’in ad1 ile 991 (1583) tarihini veren manzum kitabe,
ahsap bir levha iizerine ta‘lik hatla yazilmistir. Tackapiya gore simetrik olarak sagda ve solda
pencereler, birer kiiclik mihrap ile minare girisleri ve ayrica dogu kosesinde de iist kat mahfillerine
cikan merdivenin girisi yer almaktadir.

Harimin ilk insa doneminden kalan orta boliimii yaklasik 13 m. ¢apinda bir kubbe ile ortiiltidiir.
Yapimn gerek dis goriiniisiine gerekse i¢c mekamna hakim olan bu merkezi kubbe giineyde ve kuzeyde



ikiser duvar payesine, batida ve doguda birer kahverengi somaki siituna oturan alt1 adet sivri kemerle
tasinmaktadir. Siitunlar kiigiik kemerlerle arkalarindaki payelere baglanmislardir. Merkezi kubbe
ikisi batida, ikisi doguda, biri de glineyde olmak iizere toplam bes yarim kubbe ile takviye edilmis ve
biitiin bu ortli unsurlari ile diisey satihlarin arasina kii¢iik pandantifler yerlestirilmistir. Harim kible
yoniindeki iki duvar payesi arasinda, bir yarim kubbe derinligi kadar ileriye dogru genis tutulmus, bu
sekilde gliney duvarimn ortasinda mihrab1 barindiran ve {istii bu yondeki yarim kubbe ile ortiilii olan
bir ¢cikinti elde edilmistir. Dogudaki ve batidaki siitunlarin arkasinda yer alan payeler ilk
yapiliglarinda duvar payesi niteliginde iken harimin genisletilmesi sirasinda, buradaki duvarlarin
kaldirilmasi iizerine orta payesi durumuna gelmislerdir. Bu payeler, glineydeki ve kuzeydeki
duvarlarla geri ¢ekilen dogu ve bati duvarlarindaki payelere birer sivri kemerle baglannmis ve her iki
yonde kemer acikliklar1 capinda ikiser kubbe insa edilmis, boylece harim ikiser kubbeli iki sahnla
yanlara dogru genisletilmistir.

Bursa kemercikleriyle donatilmis korkuluklarin sinirladigi mahfiller, harimi bati, dogu ve kuzey
yonlerinde kusatmaktadir. Miiezzinlere mahsus olan kuzey kanadinda tagkap1 hizasina gelen kesimin
zemini yiikseltilmis ve yine ayni hizamn yukarisinda duvar payeleri arasindaki girintiye iki mahfil
daha yerlestirilmistir. Bunlardan alttaki tagkap1 kitlesinin lizerine oturmakta, digeri bu kitleye basan
sivri kemerli bir revak tarafindan taginmaktadir. Mahfillerin giineybati kesimi hiinkar mahfiline
doniistiiriilmiis ve sonradan yapilan ahsap ¢ikmalarla genisletilmistir. Beden duvarlarinda yetmis tic,
yarim kubbelerin eteklerinde yirmi ti¢, merkezi kubbenin kasnaginda on sekiz tane olmak tlizere
toplam 114 pencereden 1s1k alan ve ayrica basarili nisbetlerle sekillendirilmis bulunan harim son
derece ferahtir. Kare planli kaidelere, liggen yiizeylerden olusan kiirsiilere, ¢okgen govdelere ve
peteklere sahip olan minareler XVIIL. yiizy1lda, muhtemelen meshur 1765 depreminde, dogudaki
kaidesine, batidaki de serefesinin altina kadar yikilmis, daha sonraki tarihlerde serefelerin altindaki
yumurta dizisi ve ahsap kiilahin altindaki girlandlar gibi o donemde revagta olan barok iisliiba uygun
detaylarla yeniden insa edilmislerdir.

Hiinkar dairesi, dis avlu ve sadirvan avlusu yoniinde tamamen direkler {izerine oturan fevkani bir
yapidir. Kismi zemin katta, Osmanli baroguna has birlesik kemerle donatilmis olan giris, kiigiik bir
taslik ve st kata ¢ikan ahsap bir merdiven yer almaktadir. Caminin giineybat1 kosesindeki kubbeli
birimin altina rastlayan hiinkar mahfili ile baglantil1 olan {ist kat, padisah ve maiyetinin
dinlenmelerine mahsus mekanlardan meydana gelmektedir. Bu mekanlarin, i¢ yiizleri bagdadi sivali
duvarlar1, dikdortgen agiklikli ve pancurlu pencereleri, hafif i¢cbiikey sacaklar1 ve her iki yonde
ilerleyen ¢ikmalar1 hiinkar dairesine eski bir Istanbul konag goriiniimii kazandirmaktadir. Mahfilin
harime bakan ve orta yerinde kavisli bir ¢ikma yapan dogu simirinda, barogun biitiin 6zelliklerini
sergileyen oymali ve yaldizli ahsap hotozlarla taglandirilmis kafesler siralanmaktadir. Biri kuzey,
digeri gliiney duvarinda olmak tizere iki pano halinde diizenlenmis resimler, Batililasma donemi Tiirk
resim sanatinin dikkate deger 6rneklerindendir. Sultan II. Mahmud devrine tarihlenen bu resimlerde,
dénemin baroktan ampire ge¢is sirasindaki mimari zevkini yansitan hayali saray enteryorleri tasvir
edilmistir. Kordonlarla tutturulmus perde kivrimlari ile simirlandirilmis olan kompozisyonun giiney
duvarindaki kesiminde, sarayin bir penceresinden, tam olarak teshis edilemeyen, ancak baz1 detaylari
ile 1826 tarihli Tophane Nusretiye Camii’ni hatirlatan bir yap1 seyredilmektedir. Mahfilin giiney
duvarinda iki pencere arasina, perde ve kandil motifleriyle siislenmis ufak bir mihrap
yerlestirilmistir. Bati duvarindaki pencerelerden birisi hiinkar dairesiyle baglantiyr temin etmek iizere
kapiya, digeri de iptal edilerek kafeslerle aynt malzeme ve Uslip 6zelliklerine sahip bir hotozun



taglandirdigl tezyini bir nise doniistiiriilmiistiir. Caminin kible tarafindaki dis avlunun biiytik bir kismu
hazire olarak degerlendirilmistir. Daha ziyade XVIII ve XIX. yiizyillara ait dikkate deger mezar
taglarinin bulundugu hazirenin bati duvarinda, pencere iistlerine konulmus bazilar1 6liimii hatirlatan
muhtelif ayetlerden olusan kitabeler mevcuttur.

Sinan’1n hemen biitiin eserlerinde oldugu gibi Atik Valide Camii’nde de nisbetlerin ahengi ile anlam
kazanan cephelerde siisleme yok denecek kadar azdir. Buna karsilik i¢ mekanda oldukca zengin bir
stisleme programinin uygulanmis oldugu goriilmektedir. Tezyinat unsurlar1 i¢cinde oncelikle, caminin
insa edildigi donemde en parlak ¢agim yasayan Iznik ciniciliginin gerek kalite ve teknik, gerekse renk
ve kompozisyon agisindan ¢ok basarili 6rnekleri olan panolar1 zikretmek gerekir. Hepsi siralti
tekniginde imal edilmis olan ve renkli kompozisyonlarinda natiiralist ¢cigek motifleri agir basan bu
ciniler mihrap ¢ikintisinda yogunlagsmaktadir. Bu boliimdeki pencerelerin iist hizasinda yer alan ve
mihrap tarafindan iki esit pargaya boliinen yaz1 kusaginda, lacivert zemin iizerine beyazla ve celi-
siiliisle kaleme alinmus Ayetii’l-kiirsi bulunmaktadir. Zemininde yer yer rozetlerin, kiiciik ¢igeklerin,
yapraklarin ve geometrik ge¢melerin serpistirilmis oldugu yazi kusaginda bazi harflerin karinlari
firlize ve meshur mercan kirmizisi ile renklendirilmistir. Giiney duvarindaki pencerelerin i¢, kuzey
duvarindakilerin ise dis yiizlerinde aym 6zellikleri paylasan yazi panolari mevcuttur. Camideki ¢ini
siisleme unsurlar1 i¢cinde en 6nemlileri, mihrap ¢ikintisimin yan duvarlarinda yer alan birbirinin aym
iki biiylik panodur. Bunlarda, mercan kirmizis1 zemin lizerine beyaz riimilerle siislii bir vazodan
birbirlerine bagli iki semse ¢ikmaktadir. Semselerin igine oldukga girift bir diizende, lacivert zemin
lizerine beyaz, mercan kirmizisi ve koyu yesille renklendirilmis 1aleler, karanfiller, birtakim ufak
cicekler ve yapraklar yerlestirilmistir. Geriye kalan sag ve sol kesimlerde zarif kivrimlarla yiikselen
kahverengi dallar tizerinde, ortalar1 mercan kirmizisi, yapraklari mavi bahar ¢igekleri ile kiiciik yesil
yapraklar goriilmektedir. Camideki siislemeli kisimlar arasinda, sedef ve fildisi kakmalarla
zenginlestirilmig geometrik kompozisyonlari ile kap1 ve pencere kanatlar1 biitiiniiyle beyaz
mermerden yapilmus klasik iisliiba uygun nisbet ve detaylari ile dikkati ¢eken mihrap ve 6zellikle,
sebekeli boliimleri yar1 seffaf satihlar olusturacak kadar ince bir is¢ilik gésteren minber 6nem
tasimaktadir. Kubbede, kemerlerin i¢ satihlarinda ve pandantiflerde yer alan ve rimi, palmet, sakayik
gibi klasik siisleme unsurlarim ihtiva eden kalem isleri ile koyu kirmizi zemin iizerine acik kirmuzi
boya ve yaldizla yapilmus, tezhip denilebilecek incelikte bir is¢ilige sahip olan mahfil tavanlarindaki
tezyinat ve ayrica renkli camlarla islenmis al¢1 revzenler de zikredilmeye deger sanat ¢alismalaridir.

Medrese. Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan 1963-1964 yillarinda onarilmis, ancak herhangi bir
hizmete tahsis edilmediginden kisa bir miiddet sonra yoksul ailelerce isgal edilmis ve halen mesken
olarak kullanilmaktadir. Yamuk planli medrese avlusu dogu, bati ve kuzeyde revaklar ve hiicreler,
glineyde ise yiiksekte kalan sadirvan avlusunun duvari ile sinirlandirilmistir. Medreseye nisbetle
al¢akta kalan Valide Kahyas1 sokagi boyunca uzanan kuzey duvari, istinat duvari niteliginde olup
payandalarla takviye edilmistir. Esas giris batida Kartal Baba caddesine acilmakta, kuzeydeki
merdivenli gecit de cami-medrese baglantisim temin etmektedir. Avlunun ortasinda, siitunlar1 ve tst
yapisi ortadan kalkmis olan sadirvamin sekizgen haznesi goze ¢carpmaktadir. Revak, dikdortgen planli
olan tli¢ii aynal1 tonozlarla, kare planl1 olan digerleri ise pandantifli kubbelerle ortiilii on dokuz
birimden olusmaktadir. Dordii batida, ikisi doguda, on ikisi kuzeyde yer almak iizere toplam on sekiz
tane olan hiicrelerden on besinin talebeye, ikisinin muid*lere, birinin de bevvaba tahsis edilmis
oldugu vakfiyede kayitlidir. Kare planli olan bu mekanlar pandantifli kubbeler, revaga agilan birer
kap1 ve pencere, disariya bakan ikiser tepe penceresi, birer ocak ve ¢ok sayida dolap nisleriyle



donatilmislardir. Kuzey kanadindaki hiicre dizisinin ortasina, yaklasik dort hiicre biiyiikliiglinde
oldugundan ve hiicrelerden biraz geriye ¢ekilmis bulundugundan dolayr medrese kitlesinden disariya
tasan kare planli dershane yerlestirilmistir. Giiney yoniinde, dort kdse iki mermer siituna oturan
kemerlerden olusan ikinci bir revak parcasi bulunmaktadir. Ayrica hiicrelerden daha yiiksek tutulmus
oldugu i¢in yapinin dis goriiniimiine hakim olan dershane, kuzeydeki sokagin 6biir yakasinda yer alan
iki paye ile, medrese duvarina basan ii¢ adet sivri kemerin tasidigl ¢ok basik bir tekne tonozun iistiine
oturmaktadir. Boylece fevkani bir mekan niteligi kazanmis olan deshane, altindan gegen sokagi
tikamadig gibi cevreye 0zellik kazandiran bir mimari unsur olusturmustur. Ayrica i¢ine ufak bir
¢cesmenin kondurulmus olmasi bu tonozlu gecidi daha da cazip kilmaktadir. Dershanenin basik
kemerli kapisi, giiney duvarinin ortasinda basamaklarla ¢ikilan bir sahanligin 6niinde yer almaktadir.
Sekizgen kasnakla takviye edilmis bir kubbenin Orttiigii binanin giiney duvarinda iki, dogu ve bati
duvarlarinda birer ¢ift pencere bulunmasina karsilik komsu meskenlere bakan kuzey duvar,
muhtemelen mahremiyetin ve sessizligin korunmasi gayesiyle sagir birakilmistir. Medresenin helalari
dogu kanadimn arkasindaki kii¢iik ve miistakil bir avlunun etrafinda siralanmaktadir. Avlunun
glineybati kosesinde, girisin hemen yaninda yer alan ve bagdadi sivali duvarlari, caddeye dogru tasan
cikmasi ve ahsap sagaklari ile ufak bir kosk goriiniimii arzeden fevkani yapimin, kiilliyedeki sibyan
mektebinin XVIII. yiizyilda kiitiiphaneye ¢evrilmesinden sonra ayni gorevi tistlenmek iizere insa
edildigi tahmin edilebilir.

Tekke. Kaynaklarda Atik Valide Sultan, Eski Valide, Valide-1 Atik, Karabas Veli ve Karabas Ali
Efendi gibi adlarla amlan tekkenin bazi eserlerde goriilen muglak ya da yanlis ifadelerin aksine,
bastan beri kiilliyenin mimari programu i¢inde yer aldig ve tarikatlarin ilgasina kadar asli gérevini
araliksiz stirdiirdiigii, Nurbant Valide Sultan vakfiyesinden, Vakiflar Arsivi’ndeki kayitlardan ve
mesayih listesinden kesin olarak anlagilmaktadir. Basindan beri Halvetiyye’ye bagli bulunan tekkenin
postuna 1670’te bu tarikatin Karabasiyye kolunu kurmus olan, Karabas Veli veya el-Atvel (en uzun)
lakapl1 Seyh Hac1 Ali Alaeddin Efendi (6. 1685) gecmis ve siirgiine gonderildigi 1679 yilina kadar
burada irsad ile mesgul olmustur. Dolayisiyla tekkenin bu miiddet zarfinda yeni kurulan
Karabasiyye’nin asitane*si oldugu sdylenebilir. Kendisinden sonra yerine sirasityla Halvetiyye-
Niuriyye’den Biilbiilciizade Seyh Fethi Abdiilkerim Efendi (6. 1694) ile oglu Abdiirrahim Miinib
Efendi (6. 1713) gecmisler, daha sonra tekke Halvetiyye-Sabaniyye’ye intikal etmis ve sonuna kadar
da bu kola hizmet vermistir. Kapatildiktan sonra uzun siire metriik kalip harap hale gelen yap1 1970’11
yillarda tamir edilerek ilim Yayma Cemiyeti’ne bagli bir talebe yurdu haline getirilmis olup bugiin
oldukca bakiml1 durumdadir.

Yamuk planl1 bir avlu ve bunu ¢cevreleyen kirik kas kemerli ve ahsap catili revaklarin arkasinda, dort
yonde dizilmis otuz bes adet kare planli ve kubbeli birim yer almaktadir. Bunlardan yapimn giineybati
kosesinde bulunan iki tanesi, eksenleri kaydirilmig bir giris boliimii teskil edecek sekilde
diizenlenmis, geriye kalan otuz ii¢ tanesi ise seyh ile dervislerin ikametine tahsis edilmistir. Nitekim
vakfiyede de “hankah” ve “ribat” adlariyla anilan tekkede “bir seyh ile otuz iki nefer fukara”nin
ikamet etmesi istenmektedir. Dogu kanadinin ortasindaki hiicrelerin arasinda kare planli ve kubbeli
tevhidhane kitlesi yer alir. Hiicre kubbeleri pandantiflere, tevhidhane kubbesi ise i¢eriden mukarnasli
konsollarla takviye edilmis sivri tromplara, disaridan on ikigen kasnaga oturmaktadir. Tekkenin
yegane girisi, tepesi mukarnasli bir payecikle yumusatilmis olan giineybati kosesindedir. Basik
kemerin iistiinde yer alan ta‘likle yazilmus tarihsiz kitabede goriilen “Hazreti Sa‘ban-1 Veli” ibaresi,
bu boliimiin tekkenin Sabaniyye’ye intikal ettigi 1713 tarihinden sonra yapildigint gostermektedir.



Kosedekiler disinda kalan hiicrelerde, revaklara acilan kapilardan bagka avluya bakan birer
dikdortgen pencere ile birer dairevi tepe penceresi bulunmaktadir. Komsu hiicrelerin pahlanmasi ile
elde edilmis verev dehlizlerden gecilen, avluya pencere ac¢ilmasi imkansiz kose hiicrelerinde ise 151k
ve hava ihtiyaci disariya agilan pencerelerle saglanmistir. Bir¢ok dolap nisiyle donatilmis bulunan bu
mekanlarda, tevhidhaneye komsu olan ikisi hari¢, ocak bulunmamaktadir. Tevhidhane ile baglantisi
bulunan bu iki ocakli mekandan, digerlerinden daha biiyiik ve dikdortgen planli olan giineydekinin
seyh odasi, kuzeydekinin de kahve ocagi ya da meydan odas1 gibi kullanmldig tahmin edilebilir.
Doguda yap1 kitlesinden disariya tagsmis olan tevhidhanenin hiicrelerle aym hizadaki duvarimn
ortasinda basik kemerli giris bulunmaktadir. Altis1 altta, sekizi iistte toplam on dort pencereye sahip
olan tevhidhanenin kuzey ve giiney duvarlarinmin ortasinda, kavsaralar1 mukarnasli birer nis yer
almaktadir. Avlunun ortasindaki sadirvandan glinlimiize ancak sekizgen kaide ulasabilmistir.

Tekkenin mimarisinde dikkati ¢ceken en 6nemli husus, medreseden farkli olarak cephelerin, konulmasi
zaruri goriilen mahdut miktarda pencere disinda tamamen sagir birakilmasi, buna karsilik avlu
cephelerinin hareketli bir ifadeye sahip kilinmasidir. Yapinin tasariminda, biiyiik bir ihtimalle tekke
hayatimin geregi olan ige dontikliik etkili olmustur. Ayni ihtimal yine Sinan’in eseri olan Kadirga’daki
1574 tarihli Sokullu Mehmed Pasa Kiilliyesi’nin tekkesi i¢in de gecerlidir ve her iki tekkenin de
basindan beri, sistemini halvet® izerine kurmus, hatta adim bile ondan almis olan Halvetiyye
tarikatina hizmet vermeleri bu ihtimali gliclendirmektedir.

Sibyan Mektebi. Feridun Aga adinda bir hayir sahibi tarafindan XVIIL. ylizyilda kiitiiphaneye
cevrilerek gecen yiizyilin sonlarina kadar bu maksatla kullamlan bina daha sonra terkedilerek harap
olmustur. Giiniimiizde mesken olarak kullamlan yap: tamire muhta¢ durumdadir. igeriden
pandantiflere oturan kasnaksiz bir kubbe ile ortiilii kare planli bir mekandan ibaret olan sibyan
mektebinin girisi, aslinda ahsap bir sagakla donatilmis oldugu anlasilan dogu cephesindedir. Gerek
bu cephede gerekse giiney ve bati cephelerinde iki sira halinde diizenlenmis pencereler yer almakta
iken sokak boyunca uzanan kuzey cephesinin medresede oldugu gibi sagir birakildig dikkati
cekmektedir.

Dariilhadis, dariilkurra, imaret (ashane, tabhane, kervansaray) ve dariissifa. Yekpare bir yap1 adasi
olusturan bu boltimler XVIII. yilizyilin sonlarindan itibaren asil fonksiyonlarimn disinda birtakim yeni
faaliyetlere tahsis edilmislerdir; imaret ile dartissifa sirasiyla Nizdm-1 Cedid, Sekban-1 Cihadiyye ve
Asakir-1 Nizamiyye askerlerinin kiglas1 (1800-1865), akil hastahanesi (1865-1927) ve Tekel Yaprak
Tiitiin Bakim AtSlyesi (1935-1976) olmus; dariissifa 1977 de Uskiidar Imam Hatip Lisesi’ne
devredilmis, dariilhadis-dariilkurrd grubu ise Cumhuriyet devrinde yakin bir gegmise kadar Toptasi
Cezaevi olarak kullanilmustir. Bu arada s6z konusu boliimler, 6zellikle 1834-1835’te mimari
hiiviyetlerini yozlastiran ¢esitli tadilata da maruz birakilmiglardir.

Dartilhadis, pandantifli kubbeler ve batiya acilan iki sira pencereye sahip, dogu yoniinde sakifl1 bir
revakla kusatilmis kuzey-giliney dogrultusunda uzanan bir dizi hiicreden ibarettir. Bu dizinin giiney
ucunda da cezaevinin hamamu olarak kullamldig bilinen, dariilhadis hiicrelerinden daha biiyiik ve
daha yiiksek tutulmus, kare planli ve kubbeli bir mekandan ibaret dariilkurrad yer almaktadir.

Kervansaraya bati, tabhaneye kuzeydogu ve ashaneye giineydogudaki birimleri tahsis edilmis olan
imaretin Toptas1 caddesi tizerinde bulunan ciimle kapisi, II. Mahmud devrinde ampir tislibunda bir



sayvanla donatilmis ve kemerinin iistiine ad1 gecen padisahin tugrasi yerlestirilmistir. Girisin
saginda, istifli siiliisle yazilmms manzum kitdbesinden 987°de (1579) Hasan Cavus tarafindan
yaptirildig anlagilan kirik kas kemerli bir ¢cesme yer almaktadir. Ciimle kapisindan, ortada
pandantifli bir kubbe ile dogu ve bat1 yonlerinde birer besik tonozun 6rttiigli tasliga, tasligin orta
boliimiinden de kuzey ve giiney duvarlarindaki kapilarla kervansarayin esit biiytikliikteki dikdortgen
planl1 1iki kanadina gecilmektedir. Dis duvarlarimn alt kesimi diginda tamamen yenilenmis oldugu
anlasilan kervansarayin her iki kanadinda, birer i¢ avlu etrafina siralanmus ikiser katli muhdes
mekanlar bulunmaktadir. Bu kanatlarin asillarinin, Sinan’1n Biiylik Cekmece’deki 974 (1566-67)
tarihli Sultan Siileyman Kervansarayi’nda oldugu gibi, ii¢ sira ayaga oturan kirma ahsap catilarla
ortiilii olduklar1 anlasilmaktadir.

Giris tasligimn dogu yoniindeki merdivenli ve kubbeli gegitten ulasilan ve tabhane ile ashanenin
ortasinda yer alan ortak avlu, pandantifli kiigiik kubbelerle ortiilii yirmi dokuz birimi ihtiva eden bir
revakla kusatilmistir. Revagin arkasinda, dogu yanlarda dariilhadis hiicrelerinin altina isabet eden
besik tonozlu ikiser mekan ile ortada bu mekanlara ¢ikan bir merdiven mevcuttur. Ayni tiirde birer
mekan da bati kanadinda girisin yanlarinda yer almakta, kuzey ve giiney yonlerinde ise tabhane ile
ashanenin i¢ avlularina agilan birer kap1 ve bu boliimlerin bazi birimlerine agilan kapilarla
pencereler siralanmaktadir. Aym 6lciilere sahip olan ashane ile tabhane, ortak avluya gére tamamen
simetrik tasarlanmustir. Her ikisi de “T”” bi¢imi birer avluya ve bunu kusatan besik tonozlu revaklara
sahiptir. Revaklarin gerisinde dogudaki dariilhadis hiicrelerinin altinda, dordii besik tonozlu,
digerleri pandantifli kubbeli olmak iizere toplam on tiger birim siralanmaktadir. Ashanenin batisinda
yer alan havalandirma fenerleriyle donatilmis alti birim mutfaktir. Biri iki birimli ve li¢ ocakli, digeri
dort birimli ve bes ocakli olmak iizere iki boliim halinde diizenlenmis bulunan mutfagin dogusundaki
iki birimli boliim yemekhane, digerleri ise kiler ve ambar olarak tasarlannmustir. Kervansarayin
kanatlar1 ile tabhane ve ashane kitleleri arasinda, ince uzun dikdortgen planli birer avlu uzanmaktadir.
Orta avluya kapi, “T” planl avlulara besik tonozlu birer ge¢it ile baglanan bu avlulardan kuzeydeki
tabhane helalarina tahsis edilmis, ayrica disariya agilan bir kapis1 daha bulunan giineydeki ise erzak
ve yakacagin climle kapisindan gecirilmeden ashaneye nakledilebilmesi ve yemek dagitin i¢in
diistiniilmistiir.

Bugiin iki katli, ahsap catil1 ve tabhane ile baglantili bir yap1 halinde olan dariigsifanin aslinda tek
katli ve kagir ortillii miistakil bir bina oldugu anlasilmaktadir. Kuzeyde Helvaci Ali sokagr iizerindeki
girisi tromplu kubbe ile ortiilii bir birim takip etmekte ve buradan bir seki ile ikiye ayrilmus
dikdortgen planli avluya gecilmektedir. Avluyu kusatan sakifl1 revagin arkasindaki mekanlardan
glineybati kosede yer alan tromplu kubbe ile ortiilii birim dariissifanin mescididir. Giiney kanadinda
ancak dariissifamin ihtiyacina cevap verecek sekilde asgari dlgiilerde ele alinmis bir hamam, avlunun
cevresinde ise ikisi dikdortgen planli ve besik tonozlu, on ikisi kare planli ve kubbeli on dort birim
bulunmaktadir.

Hamam. Vakfiyede zikredilmeyen, ancak Sinan’in eserleriyle ilgili tezkirelerde yer alan hamam, ge¢
devirde marangozhane olarak kullamlnus ve Vakiflar idaresi tarafindan son yillarda tamir edilerek
tekrar faaliyete gecirilmistir. Ufak capta bir ¢ifte hamam olan yapi, dogu-bati dogrultusunda uzanan
ayirim ¢izgisine gore simetrik olarak yerlestirilmis soyunmaliklar, birer sofa ile halvetten olusan
sogukluklar ve sicakliklar ile bu boliimler boyunca devam eden su haznesinden olusmaktadir. Bugiin
yerlerini bir sira diikkana terketmis bulunan soyunmaliklarin ahsap cati ile ortiilii olduklar1 tahmin



edilmektedir. Sogukluklar pandantifli kubbeler ve aynal1 tonozlarla, sicakliklar tromplu kubbelerle,
su haznesi ise besik tonozla ortiiliidiir.
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ATIKE bint ABDULMUTTALIB

cdlbdll de iy AHle
Ummii Abdillah Atike bint Abdilmuttalib b. Hasim el-Hasimiyye
Hz. Peygamber’in halasi.

Dogum ve 6liim tarihleri bilinmemektedir. Abdiilmuttalib’in biitiin kizlar1 gibi Atike de sairdi.
Giiniimiize intikal eden siirlerinden biri babas1 hakkinda sdyledigi mersiyedir. Abdiilmuttalib son
giinlerinde alt1 kizim da yamna ¢agirip 6liimiinden sonra kendisi i¢in nasil mersiyeler
soyleyeceklerini onlardan dinlemek istemis, bunun tizerine her biri babalarin1 6ven birer siir
sOylemislerdi.

Atike Hz. Peygamber’in zevcelerinden Ummii Seleme’nin babasi Ebti Umeyye b. Mugire el-Mahzimi
ile evlendi; bu evlilikten hepsi de sahabi olan Abdullah ve Ziiheyr adl1 ogullar1 ile Karibe isimli kizi
diinyaya geldi.

[slam tarihinde Atike bint Abdiilmuttalib’i bliylik bir sohrete ulastiran sey, onun Bedir Gazvesi’nden
once gormiis oldugu riiyadir. Suriye’den donmekte olan Ebi Siifyan’in, Kureys kervanina
miisliimanlarin baskin yapacagim haber vermek ve yardim istemek iizere gonderdigi haberci Damdam
b. Amr el-Gifari’nin Mekke’ye gelmesinden birkag giin 6nce Atike, kendisini korkutan ve
Mekkeliler’i tedirgin eden bir riiya gordii. Deveye binmis bir adam siiratle Mekke’ye gelerek dnce
Ebtah’ta, sonra Kabe’de, daha sonra da Ebli Kubeys daginda, etrafinda toplananlara {i¢ gline kadar
savasacaklar1 ve vurulup diisecekleri yere kosmalarint soylityor, dagdan kopardigi bir kayayr asag
dogru firlatiyor, asagida pargalanan kaya Mekke’deki biitiin evlere dagiliyordu. Atike, kimseye
sOylememesini tenbih ederek riiyasim kardesi Abbas’a anlatti. Abbas da arkadasi Velid b. Ukbe’ye
sOyleyince ritya Mekke’de konusulmaya baslandi. Mekkeliler’in maneviyatini bozan bu rityanin
konusulmas1 Ebl Cehil’1 son derece huzursuz etti ve bir giin Kadbe’de Abbas’a, soylarindan gelen
erkeklerin peygamberlik iddiasiyla yetinmeyip kadinlarin da ayni iddiada bulundugunu, sayet li¢ giine
kadar bir sey olmazsa onlar1 Araplar’in en yalancisi kabul edeceklerini sdyledi. Ug giin sonra
Damdam Mekke’ye gelip de kervanin basina gelen tehlikeyi haber verince Atike’nin riiyas:
gerceklesmis oldu. Kardesi Eb(i Leheb, azil1 Islam diismanlarindan biri olmasina ragmen, bu riiyanin
tesirinde kalarak Bedir Savasi’na katilmadi.

Bedir’den sonra da bir siir soyledigi bilinen Atike’nin Islamiyet’i kabul ettigine dair olan rivayet
kesin degildir. Basta Ibn ishak olmak iizere bazi raviler, Hz. Peygamber’in halalarindan Hz. Safiyye
disinda hi¢birinin miisliiman olmadigimi nakletmektedir. Buna karsilik Atike’nin Hz. Peygamber’i
metheden, dolayisiyla miisliiman oldugunu gdsteren ii¢ ayri siirine eserinde yer veren Ibn Sa‘d onun
Mekke’de miisliiman oldugunu ve Medine’ye hicret ettigini belirtir. Siirlerin Atike’ye nisbeti kabul
edildigi takdirde, bunlardan biri Hz. Peygamber hakkinda sdylenmis bir mersiye olduguna gbre, onun
Hz. Peygamber’den sonra vefat ettigi soylenebilir.
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ATIKE bint HALID

(bk. UMMU MA‘BED).



ATIKE bint ZEYD

L) G aSile
Atike bint Zeyd b. Amr el-Kuresiyye (6. 40/660)

Asere-i miibessereden Said b. Zeyd’in kiz kardesi ve Islamiyet’i ilk kabul eden sair kadin
sahabilerden biri.

Mekke’de miisliiman olduktan sonra Medine’ye hicret etti. Orada Hz. Eb( Bekir’in oglu Abdullah ile
evlendi. Giizelligi ve cazibesiyle kocasim etkileyerek onun cihad ve benzeri sorumluluklarim geregi
gibi yerine getirememesine sebep olmast iizerine Hz. Ebdi Bekir Atike’yi bosamast igin ogluna baski
yapti. Buna son derece iiziilen Abdullah karisindan ayrildi. Fakat bu ayriliktan duydugu aciyr igli
musralarla terenniim ettigi bir gece oglunun 1stirabini duyan Ebdi Bekir onun yeniden Atike’ye
dénmesine izin verdi. Abdullah Taif Muhasarasi’nda aldig bir ok yarasindan Medine’de vefat edince
Atike ¢ok iiziildii ve oliinceye kadar kocasina aglayacagim ifade eden bir mersiye sdyledi. Bununla
birlikte bir y1l sonra (12/633) Omer b. Hattab’la evlendi. Evlenmeden dénce Hz. Omer’den namazim
Mescidi Nebevi’de cemaatle kilmasina engel olmayacagina dair soz aldi. Nitekim Hz. Omer Ebd
Li’lii’ tarafindan mihrapta sehid edildigi sirada Atike mescidde bulunuyordu. Hz. Omer’den 6nce
onun biiyiik kardesi Zeyd b. Hattab’la evlendigi, Zeyd’in Yemame’de sehid olmasi lizerine Hz.
Omer’in onu nikdhladig da rivayet edilmistir. Atike Hz. Omer’in sehid edilmesinden sonra ti¢iincii
(veya dordiincii) evliligini Ziibeyr b. Avvam ile yapti. Ziibeyr’in sehid edilmesi {izerine onun i¢in de
bir mersiye soyledi.

Ziibeyr’den sonra Ali b. Ebt Talib’in onunla evlenmek istedigi, fakat Medine halki arasinda yaygin
hale gelen ve Hz. Ali tarafindan sylendigi rivayet edilen, “Kim sehid olmak isterse Atike ile
evlensin” soziinii hatirlatarak Atike’nin bu evlilige raz1 olmadig soylenir. Yine baz1 kaynaklarda
Atike’nin Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’le evlendigi ve hatta Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in sehid edildigini
gordiigii, onun yiizlinii topraktan kaldirarak bu feci cinayeti isleyenleri lanetledigi ve Hiiseyin’e bir
mersiye ile agladig da rivayet edilmektedir. Vefat eden her kocasi i¢in mersiyeler sdyleyen ve
siirleri 6rnek (sahid) olarak gosterilebilecek kadar iyi bir sair olan Atike’nin Hz. Peygamber
hakkinda da bir mersiyesi vardir.
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ATINA

Yunanistan’in bagsehri ve en biiyiik yerlesim merkezi.

Deniz seviyesinden ortalama 80-100 m. yiiksekliktedir. Eski sehir, Attiké diizliiglinde Akropolis (156
m.) ve Likavittos (227 m.) tepeleri arasinda kurulmustur. Kuzeyden Parnis (1413 m.) ve Pandeli
(1089 m.), dogudan Imittos (1010 m.), batidan Aigakon (460 m.) daglari ile ¢evrili 427
kilometrekarelik bir alan1 kaplar ve 7 km. glineyinde liman sehri Pire ile birlesir.

Neolitik ¢caglardan beri bir yerlesim merkezi olan sehir, Akropolis’in iistiinde etrafi surlarla ¢evrili
miistahkem bir kale durumunda idi. Milattan 6nce 1000’lerde kuzeybati istikametinde genislemeye
basladi. Milattan once VI. yiizyildan itibaren de biiytik bir gelisme gosterdi; tapinaklar inga edildi ve
Akropolis bir kaleden ¢ok kutsal bir yer haline geldi. Milattan 6nce 480°de Persler tarafindan tahrip
edildi ise de Persler’le yapilan antlagsmadan sonra (m.6. 449) tekrar bir kalkinma donemine girdi ve
bastan basa yeniden insa edildi. Imar faaliyetleri Atina-Sparta savaslar1 sirasinda bir miiddet i¢in
durdu, fakat milattan 6nce 338-322"de yeniden basladi ve bu donemde mimarlik sanat1 yamnda fikir
alaninda da ilerlemeler kaydedildi, yeni felsefi akimlar ortaya ¢ikti ve bazi 6nemli filozoflar yetisti.
Milattan 6nce 86’da Romalilar’in eline gegen sehir, gelismesini siirdiirerek Yunan diinyasimn kiiltiir
merkezi olma 6zelligini korudu. Milattan once IV. ylizyilda Pire hari¢ 60-70.000 kadar niifusa sahip
olan Antik¢ag’1n bu biiylik sehri, Bizans devrinin ilk donemlerinden itibaren siiratli bir gerileme i¢ine
girdi. Imparator Justinianus (527-565) zamaninda felsefe okullar1 kapand: ve kiiltiir hayat: sondii.

VL. yiizyilin sonlarinda bir tasra kasabas1 hiiviyetine biiriinen Atina’mn Islam ile ilk temast,
miisliiman denizcilerin buray1 bir siire hakimiyetleri altina aldiklar1 896 tarihinde baslar. IX ve X.
yiizyillarda sehirde bir miisliiman esnaf ve sanatkar kolonisi ile muhtemelen iki mescid bulunuyordu.
1204°te Haglilar tarafindan fethedilen sehir, yeni kurulmus olan Burgondien de La Roche Dukaligi’na
dahil edildi; 1311°den 1387’ye kadar Katalanlar’in hakimiyeti altinda kaldi. 1387°de ise
cevresindeki Attiké bolgesiyle birlikte Floransali Korinthos (Gordiis) derebeyi Nerio Acciajuoli
tarafindan ele gecirildi. 1394’te Atina diikii unvanim alan Nerio’nun 6liimiinden sonra vasiyeti geregi
sehir gelirlerinin, daha 6nce Ortodoks katedrali iken Burgondien hakimiyeti sirasinda Katolik
katedrali haline getirilen Parthenon Tapinagi’na tahsis edilmesi Ortodoks Yunan halkim kizdirdi.
Yunan bagpiskoposu Makarios Osmanlilar’1 fetih i¢in davet ettigi sirada sehir Venedikliler’in
isgaline ugradi. Bunun iizerine Yildirim Bayezid Timurtas Pasa’y1 Mora’ya yolladi ve Atina
muhtemelen 1397°de Osmanlilar’in eline gecti; ancak bu hakimiyet kisa siirdii ve sehri tekrar isgal
eden Venedikliler 1402’de Nerio’nun oglu Antonio tarafindan geri alinmasina kadar ellerinde
tuttular. Antonio, siirekli miicadeleler sonucu 1ss1zlasan Attiké arazisine Arnavutlar’1 yerlestirerek
bolgenin yeniden iskAmm sagladi. Antonio (1402-1435) ve yerine gecen oglu II. Nerio (1435-1455),
Osmanl1 Devleti’ne tabi olarak hiikiim siirdiiler. II. Nerio’nun 6liimiinden sonra dukaligi, karisi
Chiara ile Venedikli dostu Bartholomeo Contarini idare etmeye basladilar, fakat halk tepki gosterdi
ve bu durumdan faydalanan Fatih Sultan Mehmed’in gonderdigi Tirhala sancak beyi Turahan Bey,
Mayis 1456°da sehri ele gecirdi. Bunun iizerine Katolik baspiskoposu sehri terketti ve daha sonra
Parthenon Katedrali camiye ¢evrildi. Bu tarihten 1875°e kadar Atina’da herhangi bir yiiksek riitbeli
Katolik din adamm bulunmanustir. Fatih, 1458°deki Mora harekati sirasinda Atina’y: ziyaret ederek
halka bazi imtiyazlar bahsetti. Sehir bir ara Osmanli-Venedik savaslar1 sirasinda Venedikliler’in



yagma ve talanina ugradi ise de (1466) bundan sonraki 200 y1l1 agkin siirede Osmanl1 baris1 (Pax
Ottomanica) altinda yeniden toparlandi ve i1k 150 y1l iginde biiyiik bir gelismeye mazhar oldu.

Osmanl1 hakimiyetinden hemen 6nce 5000-6000 dolayinda niifusa sahip olan Atina’da 1489 tarihli
Cizye Defteri’ne gore yaklasik 7000 kisi yasiyordu ve bu niifus daha sonra gittikge artarak

1506°da 9700’e ulagsmisti. O siralarda sehirde miisliiman niifus bulunmuyor ve sadece yetmis sekiz
kisilik bir Osmanli muhafiz birligi Akropolis Kalesi’nde oturarak ibadet i¢in camiye ¢evrilen
Parthenon Tapinagi’m kullamyordu. Asag sehirde bulunan Fethiye Camii ise fetih ile ilgili olmayip
XVIL. yiizyi1lda yapilmustir. XVI. yiizy1lin baslarindan itibaren Tiirkler sehre yavas yavas yerlesmeye
basladilar. 1521 tarihli Tahrir Defteri’ne gore, burada 2286 hane (yaklasik 11.000 kisi) hiristiyan
niifusa karsilik on bir hane (elli bes kisi) miisliiman niifus ve seksen li¢ de kale muhafiz1 bulunuyordu.
1540°ta sehrin niifusu daha da artt1, hiristiyan niifus 3253 haneye ylikseldi. Bu sirada sehirde 114
muhafiz ve kirk ti¢ hane miisliiman niifus vardi. Boylece sehrin niifusu 1521°de 13.100 iken 1540°ta
18.700’¢e yiikselmis oldu. 1570°te 1se sehirde 3150 hane hiristiyan, elli yedi hane miisliiman niifus ile
kale muhafizlar1 mevcut olup toplam niifus yaklasik 18.200 kadardi. Bu niifus kayitlarindan
anlasilacag uizere Atina XVI. ylizyilin ortalarinda Edirne ve Selanik’ten sonra Balkanlar’1in tiglincui
biiyiik sehri idi. Resmi Osmanli arsiv kayitlarinin verdigi bu bilgiler, Osmanli hakimiyetinde sehrin
geriledigi yolunda Bati literatiiriinde yer alan kayitlardan (EI? [Ing.], I, 738-739) ¢ok daha farkl1 ve
saglam bir tablo ortaya koymaktadir.

XVI. ylizyi1lda Atina’da Kale Camii’nin (Parthenon) yan sira asag sehirde de Yilnus ve Yasuf
Voyvoda Mescidi, Memi Celebi b. Turhan Aga Mescidi ve Mehmed Voyvoda Muallimhanesi
(mektebi) bulunuyordu. Ayrica bu yiizyilda artan niifus ve ekonomik refah, ayn1 zamanda Atina ve
cevresinde yeni kiliselerle manastirlarin ingasina ve mevcut manastirlarin genisletilmesine yol acti.
Ozellikle bu dénemde yapilan hiristiyan dini binalarinin plan ve insa tekniklerinde Osmanli sivil ve
dini mimarisinin kuvvetli tesirleri goriiliir. Evliya Celebi XVILI. yiizyi1lda Atina’da 300, Ingiliz
konsolosu J. Giraud ise 350 kilisenin bulundugunu yazmaktadirlar. Bu yiizy1lda Atina’da ve Atina’ya
bagl1 kdylerde bir ¢okiintii devri basladi. Bunda uzun siiren Girit savaslar1 (1645-1669) etkili oldu.
Bu savaslar sirasinda artan vergilerin koyliileri biiyiik bir yiik altina sokmasi, korsan saldirilari,
olumsuz iklim sartlar1 ve mahsuliin az olmasi, 1664, 1667 ve 1679 yillarindaki veba salginlar1
sebebiyle halkin cogu daha verimli kuzey bolgelere gog etti ve dolayisiyla niifusta azalmalar meydana
geldi. Ayrica vergi gelirleri XVI. yiizyilin baslarinda kadi timar*ina tahsis edilen Atina’nin
1520’1lerde veziridzam Ibrahim Pasa has*larina, 1540 ve 1570’te padisah haslarina dahil iken 1610
yil1 civarinda Dariissadde agasimin kontrolii altinda onun tarafindan tayin edilen voyvodanin
idaresinde bir vakif (Haremeyn vakfi) statiisiine sokulmas1 da bu gerilemenin bir baska sebebi oldu
ve bir¢ok suistimale yol acti. 1675’te Konsolos Giraud’a gore sehirde 1300 Yunan, 600 Tiirk ve 150
Arnavut evi vardi ve burada tahminen 7000 kisi yasamaktaydi. 1667’ de sehri gezen Evliya Celebi ise
hane sayisim miibalagali sekilde 7000 olarak gosterir ve ayrica dort cami, yedi mescid, bir medrese,
tic mektep, iki tekke, ii¢ hamam, iki de hanin bulundugunu belirtir. 1675-1676’da sehri ziyaret eden
Jacop Spon ve George Wheler de biri kale i¢inde, dordii sehirde olan bes camiden
bahsetmektedirler. Kale disindaki bu dort camiden bugiine yalnizca barok iislibun izlerini tasiyan ve
adint muhtemelen Girit’in 1669°da fethi dolayisiyla alan Fethiye Camii gelebilmistir.

Osmanl1 kaynaklarinda, Antikcag’daki filozoflara atfen “hikmet sahiplerinin sehri” manasina gelen
Medinetii’l-hiikkema adiyla tammlanan Atina’da baz1 6nemli Osmanl1 aydinlar1 da yetismistir. XVIIL.



yiizyilin sonlarinda Atina’da kadilik yapan ve Tarih-1 Medinetii’l-hiitkema adiyla sehrin ayrintili bir
tarihini yazan Istefeli Kadi Mahmud Efendi bunlari basinda gelmektedir. Ayrica XIX. yiizyil
sairlerinden Siir(irl de buralidir. XVIL yiizyilda Atina’y1 gezen seyyahlar, miisliiman ve hiristiyan
ahalinin uyum i¢inde yasadiklarini, birbirlerinin dini bayramlarinda hazir bulunduklarini ve
istenmeyen bir voyvodamin uzaklastirilmasi i¢in birlikte devlet merkezine miiracaat ettiklerini
yazarlar. Hatta Atina’daki Tiirk ahalinin Rumca, Yunanlilar’in da Tirkge bildiklerinden bahsedilir;
ayrica burada yasayan hiristiyanlarin vergilerinin diisiik oldugu ve diger hiristiyanlara nisbetle daha
1y1 hayat stirdiikleri de belirtilir. Bu yiizy1lda hiristiyan egitimi de ithmal edilmemisti. 1614-1619
yillar1 arasinda ve 1645°ten sonra Atinal1 Korydalleus felsefe 6gretimini siirdiirdii. 1647°de
Venedik’te oturan zengin bir Atinali, Venedik’te egitim gormiis 6gretmenlerin ders verdigi felsefe ve
belagat okutulan bir okul acti. Birgok Yunanli geng de 1658’de Atina’ya yerlesmis olan Katolik
Capucine rahiplerinden dersler gordii.

Osmanl1 hakimiyeti devrinde Atina iktisadi yonden gelisme gosterdi ve 6zellikle sarap, zeytinyag ve
bal tiretimi i1le koyun yetistiriciligi baslica ekonomik faaliyetleri teskil etti. Sarap tiretimi 1506°da
636.000 litre iken 1570°te 1.630.000 litreye yiikseldi. Sabun yapiminda da kullanilan zeytinyagi
tiretimi 1540°ta 170.000 kilogramdan 1570°te 220.500 kilograma ¢ikti. Ayrica tekstil dali da gelisme
gosterdi. XVIIL. ylizyilda yiiksek kaliteli zeytinyagi, Atina sehri ekonomisinin temeli olarak 6nemini
korudu. 1671 senesi kayitlarina gore, 50.000°1 Atina’da olmak lizere Attiké bolgesinde 500.000
zeytin agaci vardi. Zeytinyaginin alicilar1 arasinda Venedikliler, Fransizlar ve Ingilizler basta
geliyordu. Ayrica keten, peynir, sahtiyan, yag, bal mumu, dericilikte kullanilan mese palamudu ve
ipek baslica ihra¢ mallar1 idi. Genis araziye sahip Panteli Manastir1 tarafindan, Istanbul
Eminonii’ndeki Yenicami Valide Sultan vakiflar i¢in y1lda 2500-3000 okka bal gonderilirdi.

Atina 1687°de kisa bir miiddet i¢in Venedik hakimiyetine girdi. Venedik kusatmasi sirasinda sehir
topa tutuldu; 1sabet alan Parthenon Camii, depolarindaki barutun infilaki ile kismen harap oldu. 560°1
asker 3000 Tiirk sehri terketti. Venedikliler mevcut ti¢ camiyi kiliseye ¢evirdiler ve sehrin
savunmasini kolaylastirmak amaciyla halktan 6000 hiristiyam Mora’ya stirdiiler. Ancak bir siire
sonra Venedikliler sehri terkettiklerinde siiriilen halkin bir kismi, Veziriazam Kopriiliizade Fazil
Mustafa Pasa tarafindan yeniden iskan edildi. XVIII. yiizy1lda Osmanli imar faaliyetleri siirdii ve bu
donemde Parthenon’daki harabeler icinde, 1842°de yiktirilan kubbeli cami (1700) ile Hact Mehmed
b. Osman tarafindan bir medrese (1721), bir Bektasi tekkesi (1743) ve bugiine kadar ulasabilen
kubbeli Mustafa Aga Camii (1177/ 1763-64) yapildi. Bunlardan bagka dort tekke ile Softa Camii
adini tagtyan bir mabed daha insa edildi. Bu yiizyilin en biiyiik mimari eseri ise 1778’de Atina
voyvodas1 Haci1 Ali Haseki tarafindan, asi Arnavutlar’a kars1 sehri korumak maksadiyla insa ettirilen
surlardir. Ayrica bu asirda manastir ve kilise gibi bazi hiristiyan yapilar1 da tamir ve yeniden insa
edildi. 1751-1755te Atina 9000-10.000 civarinda bir niifusa sahipti ve bunun 1/3’{inii miisliiman
ahali olusturuyordu. 1795’te ise meskin halde 1600 ev bulunuyor ve 1797°de de 3000 Tiirk, 3000
Yunanl1 ve 4000 hiristiyan Arnavut’un mevcut oldugu Atina’da sadece zeytinyagina dayali bir ticari
faaliyet siiriiyordu. Thrag {iriinleri arasina 1749-1759 tarihlerinde bugday da girmisti.

XIX. yiizy1l baslarinda ¢ikan Yunan isyam sirasinda Atina Kalesi asiler tarafindan isgal edildi ise de
(1821) cok gegmeden Resid Pasa tarafindan kurtarildi. Ancak carpismalar sirasinda harap olan sehir

1833’te Yunanlilar’a birakildi, bir siire sonra da yeni devletin bagsehri olarak ilan edildi. Atina XIX.
yiizyilda gittikce biiytidii. 1839°da 14.900 olan niifus 1896’da 111.500°e, 1920°de 285.400’e,



1980°de de kendisi ile birlesmis durumda bulunan Pire sehriyle birlikte 3.034.000 niifusa ulast1 ve
Yunanistan’1n en biiyiik kiiltiir merkezi haline geldi. Bu miiddet zarfinda bir¢ok islami yap,
arkeolojik kazilar ve daha baska sebeplerle yikildi. Bugiine kadar sadece Fethiye Camii ile Haci
Mustafa Camii gelebilmis ve her ikisi de tamir edildikten sonra miizelere bagli olarak kiiltiirel
maksatlarla kullamlmaya baslanmustir. XVIL. yiizy1l yapist olan Abid Efendi Hamanu da 1986°da
restore edildi. Eski sehir Plaka’da halen son devir Osmanl1 havasim aksettiren evler mevcuttur.
Lozan Antlagmasi’ndan sonra Anadolu’dan Yunanistan’a go¢ eden ve bir kismu sadece Tiirkce
konusan 1.5 milyon Ortodoks hiristiyanin biiyiik kismi buraya yerlestirildi. Bu Anadolu menseli
yerlesim hareketi, bir Bati1 sehri olan Atina’y1 yeme i¢me, hayat tarzi ve miizik yoniinden kuvvetli
Dogu etkisinin hakim oldugu bir metropol haline getirdi.
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Atina’da Turk Mimari Eserleri.



Atina’min Tiirk idaresinde kaldigr yaklasik 350 yila yakin bir siire boyunca burada bazi mimari
eserler meydana getirilmistir. ilkcag’da sarp kayalik bir tepenin iistiinde kurulan Akropolis, Ortacag
i¢lerinde bir kale haline getirilmisti. Tiirk devrinde bu i¢ kale tamir ve takviye edilerek bir de kule
yapilmistir. Kalenin tamiriyle ilgili ¢esitli belgeler Topkap1 Sarayr ve Basbakanlik arsivlerinde
bulunmaktadir. XVIIL yilizyilda Atina voyvodas1 Mustafa Efendi tarafindan yapilan biiyiik bir tamiri
bildiren mermere islenmis dort beyitlik manzum bir kitabe, 1953’te yere dosenmis olarak
goriilmistiir. Kitdbenin son beytinde, “Kuruldu bdyle bir hisn-1 hasin kim kal‘a payinda / Gorenler
barekellah der mahallinde bu tabyaya” denilmektedir.

Eski Akropolis’teki bu ¢cok kuvvetli i¢ kalenin disinda, asagida diizliikte olan esas sehri ¢eviren ve
Tiirk devrinde 1780’lerde yetmis bes giinde yapilmis 3 m. kadar yiikseklikte bir sur duvar1 da vard.
Atina’y1 ziyaret eden seyyahlarin ¢ok zayif ve algak oldugunu, hatta adeta bir ¢it duvarina benzedigini
yazdiklar1 bu sur hi¢bir 1z birakmadan ortadan kalknustir. Bu surun sadece A. Mommsen’in
haritasinda simirlar1 bellidir. Atina’min bir Tiirk kasabas1 goriiniimiinii, 1801-1805 yillar1 arasinda
sehirdeki Osmanl1 idaresi sona ermeden buray1 goren E. Dodwell’in Atina Carsisi’m tasvir eden
renkli resminde bulmak miimkiindiir. Burada 6n planda 6nleri ahsap direkli sundurmalara sahip
diikkanlarla arkada iki caminin minareleri yer alir. Diikkanlarin 6nleri ve cadde kadinl1 erkekli halkla
doludur.

Camiler. Atina’y1 1669°da ziyaret eden Evliya Celebi, i¢ kale olan Akropolis’teki camiden baska
asagl sehirde ii¢ cami ile yedi mahalle mescidinin varligindan bahsederek Eskicami’nin, “kagir bina
kubbeli, metin ve mamur cami-i plir-nir”

olarak tarif ettigi Bey Camii ile “U¢ kagir kubbeli ve kiremit ortiilii” dedigi Hac1 Ali Camii’nin
adlarint verir. A. Mommsen’in Athenae Christianae (Hiristiyan Atina) adiyla 1868°de basilan
kitabinin haritasinda i1se Yenicami, Softa Camii, Direk Camii ve Kii¢lik Cami olarak adlandirilan dort
caminin yerleri 1saretlenmistir. Ekrem Hakki Ayverdi bunlarin disinda, Kule mahallesinde 1085
(1674-75) tarihli bir defterde ad1 gecen Hasan Bey Camii ile Bagbakanlik Arsivi’ndeki 1189 (1775)
tarihli bir kayitta amlan Memi Celebi Camii’nin adlarint vermektedir. O. M. Graf von Stackelberg’in
1810°da ¢izdigi Atina manzaralarinda yalniz asag1 sehirde bes minare gayet agik sekilde belli
olmaktadir ki aym husus Atina’da Benaki Miizesi’ndeki sulu boya bir resimle de desteklenmektedir.

Ickale Camii. Milattan dnce 447-438 yillar1 arasinda bir putperest mabedi olarak insa edilen
Parthenon, Hiristiyanlik yasaklardan kurtulduktan sonra kilise haline getirilmis ve biitiin Bizans devri
boyunca bu amacla kullamlmigti. Atina 1208°de Latinler’in isgalinde bulundugu siralarda burasi
Katolik kilisesine ¢evrildiginden Tiirkler buray1 o halde buldular. Atina’nin fethinin hemen
arkasindan camiye ¢evrilen bu eski mabedin kenarina bir minare inga edilmisti. Tabanda eni 31 m.,
uzunlugu ise 70 metreye yakin olan, Dor nizaminda 8x17 siitunla ¢evrili bu caminin pencere
alinliklarinda ilk yapimindan kalan kabartma siisler bulunuyordu. Cami, Tiirk devrinde i¢ kaleyi
teskil eden Akropolis’in ortasinda bulundugundan bir i¢ kale camii idi. Yamndaki Erektheion da kale
dizdarimn ikametgahi olmustu. Evliya Celebi, “Diinyanin biitiin camilerimi gordiik, ancak bunun
gibisini gormedik™ diyerek cami mimari gelenegine hi¢ uymayan bu ibadet yerini uzun uzadiya tarif
eder. Onceleri tanr1 heykelinin durdugu bolmeden mihrap ile minber arasinda “dért adet kirnuz siitun



daha vardir...” diyerek bahseden Evliya Celebi, bu siitunlar tizerinde 6d agacindan oymal1 bir kubbe
bulundugunu da s6zlerine ekler. Ayrica siitunlari, muntazam islenmis taslarin giizelligini anlattiktan
sonra heykel karakterinde olan kabartmalara ait ¢esitli hurafeler anlatarak sonunda, “Bunlar
anlatilmakla anlasilmaz, benim gibi gidip gormek gerekir” der. Ickale Camii bu bicimi ile, Bonn’da
bulunan 1670 tarihli akuarel bir resimde, F. Babin’in 1674 te yayimlanan graviiriinde ve 1686’da
Coronelli tarafindan yapilan graviirde goriilmektedir.

21 Eyliil 1687°de Francesco Morosini idaresindeki Venedikliler Atina’y1 kusattiklarinda, Isvegli
Kont Koenigsmark’in atesledigi bir top giillesini, bir kagak tarafindan i¢inde cephane depolandig
ihbar edilen camiye isabet ettirmesi sonunda meydana gelen patlamada caminin orta kisminin
tamamen yikilarak harap oldugu bilinmektedir. M. Verneda ile Fanelli’nin graviirlerinde goriilen
caminin, bu dehsetli patlamaya ragmen, M. Verneda’mn ¢izdigi resimden anlasildigina gore sadece
minaresi ayakta kalabilmistir. Yirmi y1l sonra Tiirkler Atina’ya yeniden sahip olduklarinda Ickale
Camii’nin orta boliimii tamamen yikilmuis halde 1di. Mabedin etrafini ¢eviren kirk alt1 siitundan on
dordii yikildiktan baska, esas cami mekanmm teskil eden selladaki (cella) siitunlarin hemen hepsi
devrilmis, par¢alanmis ve binanin tistii de acilmisti.

Atina’da yeniden kurulan Tiirk idaresi Parthenon’u ihya etmemis, yikik mabedin i¢ine kii¢iik bir cami
yapmay1 tercih etmistir. Kasnakli tek kubbesi kiremit kapli ve herhalde ti¢ kubbeli boliimlii bir son
cemaat yeri olan bu caminin bir resmi J. Stuart ve N. Revett tarafindan yapila